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Resumen: En el presente trabajo nos daremos a la tarea de mostrar, desde una perspectiva axioldgica,
los valores que subyacen a los derechos; esto con el fin de afirmar las siguientes tesis: una cultura de
derechos presupone una cultura de valores; y una cultura de valores presupone el desarrollo de estrategias de
educacién. Ambas tesis son dos caras de una misma moneda; ambas se fundamentan en la necesidad
de toda persona de ser reconocida, apreciada y valorada como un proyecto de auto-realizacién y
auto-determinacién en los distintos contextos intersubjetivos, ya sean juridicos -como el Estado de
derecho o los convenios internacionales- o existenciales -como la familia, la comunidad o la sociedad
civil-. Para allanar este cometido, el texto aborda tres partes fundamentales, a saber: axiologia de los
derechos humanos, educacién en valores y pedagogia axioldgica de los derechos humanos.
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AXTIOLOGY AND PEDAGOGY OF HUMAN RIGHTS

Abstract: In the present text we'll have the task to show, from an axiological perspective, the values
underlying the rights; this is done in order to be able to state the following thesis: a culture of of rights
presuposes a culture of values; and a culture of values presuposes the development of educational
strategies. Both thesis are two sides of the same coin; both are founded on the need that every person
has to be recognized, apreciated and valued as a self-realization and self-determination project in the
different intersubjective contexts, whether they are legal -as the state of rights or the international
agreements- or existential -as in family, community or civil society-. To deal with this task, the text

1 Este texto se enmarca dentro del proyecto de investigacion Valores y derechos humanos, Linea
de Investigacion Filosofia Contemporinea, Grupo de Investigacion Devenir (reconocido por
COLCIENCIAS con la Categorfa A), Facultad de Filosoffa, Universidad de San Buenaventura,
Sede Bogota.

2 Miguel Angel Villamil Pineda es Licenciado en Filosofia y Letras y Magister en Filosofia
Latinoamericana dela Universidad Santo Tomas, y candidato a Doctor en Filosofia dela Universidad
Javeriana. Es Decano de la Facultad de Filosofia de la Universidad de San Buenaventura, Bogota.
Ha publicado los siguientes libros: Fenomenologia del cuerpo y su mirar, Bogota, Universidad Santo
Tomas, 2003; Valores y derechos hunmanos: implicaciones juridicas y pedagdgicas, Bogota, Universidad de
San Buenaventura, 2009; Daniel Herrera Restrepo. Por los senderos del filosofar (editor y compilador),
Bogota, Universidad de San Buenaventura, 2009. E-mail: MVillamil@usbbog.edu.co



122 Signos, ano 34, n. 1, p. 121-152, 2013. ISSN 1983-0378

is divided in three fundamental parts, i.e: axiology of the Human Rights, education in values and
axiological pedagogy of Human Rights.

Keywords: Person. Values. Human rights. Axiology. Education in values. Axiological pedagogy.
Moral sensitivity.

Introduccién

La intencién que subyace a la presente reflexion es la de brindar elementos
que se establezcan como puentes entre los derechos humanos y la experiencia de
éstos. Ante la bifurcacién, que amenaza con una esquizofrenia moral, la tarea es la
de intervenir significativamente en las conductas éticas y politicas de las personas,
con el fin de sentar las bases de una intersubjetividad basada en el respeto de la
dignidad humana. Es por esta razén que consideramos necesario explicitar la
intima relacion que existe entre la persona, los derechos humanos, el ejercicio de la
ciudadania y la educacién. Al respecto, Guillermo Hoyos dice:

No creemos pues ser exagerados al afirmar que si no utilizamos la educacién
para lo que se inventd, es decir, para formar ciudadanos, y si no los formamos
con base en principios y valores para la convivencia, nos hemos rajado en
pedagogia, asi estemos ya diseflando planes de desarrollo para una sociedad
del conocimiento, cuando el problema es de sociedad (civil) simplemente

(RUIZ, 2000, p. 19-20).

Una de las criticas que mas se le ha sefialado a la educacién ética es que ha
privilegiado el desarrollo de procesos cognitivos y que, en virtud de este énfasis,
ha propiciado una brecha infranqueable entre las normas tedricas y la experiencia
moral. Segin Adela Cortina, la desgracia de paises como los latinoamericanos
radica en tener constituciones politicas al estilo kantiano y realidades sociales al
estilo hobbesiano (1999, p. 52) . Nadie niega la idoneidad de nuestras normas,
como las constitucionales por ejemplo, pero el cumplimiento de ellas deja mucho
que desear. El problema consiste en que una persona no es moral si s6lo conoce
intelectualmente los principios morales. El deterioro moral no radica tanto en la
ausencia de principios, sino en la ausencia de sensibilidad moral.

Lo anterior nos lleva a decir que el reconocimiento juridico de los derechos
humanos es insuficiente, pues es tan sélo un peldafo en el ascenso a la dignificacion
de la persona humana. El problema radica en que la vivencia de los derechos no
surge por decreto, sino por la apropiaciéon personal del conjunto de valores que
ellos suponen. Esto implica ver los derechos no s6lo como un problema juridico,
sino, y sobre todo, como un problema axioldgico y, de paso, como un problema
educativo. Al respecto, Berkowitz afirma:

Confiar unicamente en los c6digos de conducta aplicados por autoridad
serfa educar a la persona de un modo incompleto. Por supuesto que no
deseamos una sociedad de individuos que sepan razonar bien pero que no
actuen consecuentemente. Necesitamos crear programas educativos morales
para promover el desarrollo de personas morales completas, con caractet,
razonamiento, valores, emociones y conductas (BERKOWITZ, 1999, p. 168).
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En consecuencia, ademas del desarrollo de habilidades teéricas y juridicas,
la persona debe adquirir habilidades axiolégicas. Una sociedad que pretende
ser democratica, es decir, inspirada por valores como la dignidad, la libertad, la
solidaridad, el respeto, la justicia y la esperanza no puede erigirse Gnicamente
teniendo en sus huestes ciudadanos diestros en competencias tedricas y juridicas.
También es indispensable la educacion de ciudadanos con sensibilidad moral. De
ahi que se hace necesario abordar el problema de los derechos humanos desde una
perspectiva axiologica.

1. Axiologia de los derechos humanos.

Como ya dijimos, los derechos humanos se refieren a valores (CARRILLO,
1986a, p. 267). Pero antes de adentrarnos en esta problematica especifica,
tematicemos el mundo de los valores de forma general.

Entre las distintas actitudes que el hombre adopta para enfrentar la realidad
encontramos la actitud valorativa. Esta actitud se halla entre la actitud tedrica y la
volitiva o practica:

Frente a la actitud tedrica hay otras actitudes, a saber: la actitud valorativa
(a que, en el mas amplio sentido, valora lo bello y lo bueno) y la actitud

practica... hablar de actitudes remite al sujeto respectivo, conforme a ello
hablamos del sujeto teérico, valorativo y practico (HUSSERL, 1997, p. 32).

Si reflexionamos filos6ficamente sobre la actitud valorativa nos adentramos
al campo de la axiologfa. Esta disciplina filoséfica se propone como objetivo
investigar sobre los siguientes problemas: estructura del valor, orden y jerarquia
del mundo de los valores, lenguaje axiologico, logica y conocimiento del valor,
realizacion de los valores, entre otros.

La axiologia puede cumplir su cometido si procede de manera rigurosa y
metddica. En este sentido, el procedimiento fenomenoldgico cobra especial
significaciéon para el analisis axiologico, pues permite partir de las experiencias
subjetivas de valor para llegar a una fundamentacion y sistematizaciéon del conjunto.
Los métodos aprioristicos son insuficientes ya que parten de conceptos establecidos
y desde ellos construyen el concepto de valor. Como el objetivo dltimo de esta
investigacion es brindar elementos para realizacion de los valores que fundamentan
los derechos, consideramos pertinente elaborar un analisis reflexivo que tome como
punto de partida el fenémeno del valor.

En el fenémeno del valor podemos distinguir tres notas: vivencia de valor,
cualidad de valor y, como consecuencia de estas dos, los conceptos y juicios de valor.
Reflexionar sobre el fendmeno del valor significa, en primer lugar, reflexionar sobre
nuestras vivencias de valores. El valor es algo experimentado por un sujeto: el valor
es siempre valor para alguien. Vivimos el valor de una persona, la belleza de una
obra de arte, la sacralidad de un ambiente o de un espacio. De ah{ que hablemos de
valoraciones éticas, estéticas y religiosas. Como correlato de la vivencia de valor esta
la cualidad de valor. En los ejemplos citados, los objetos sobre los cuales recae el
valor —persona, obra de arte y ambiente- presentan unas caracteristicas especificas
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que desatan en el sujeto la vivencia de valor: cualidades éticas, estéticas y religiosas.
En este sentido, valor es la propiedad de un objeto con referencia a un sujeto que
experimenta dicha propiedad. Los conceptos y juicios de valor son abstracciones
genéricas por medio de los cuales expresamos la correlacion que se da entre quien
valora y el objeto valorado. Por eso, hipostasiar los valores, es decir, concebirlos
como “valores en si”’, como entidades autonomas transhistéricas sin referencia a la
experiencia subjetiva y al mundo, es un procedimiento inadecuado. Los valores “en
s{” no existen. Los conceptos son los que nos permiten formular juicios de valor
y las definiciones de ideas como bien, belleza y santidad. En este contexto cabe
anotar que cuando reflexionamos filoséficamente sobre los valores hacemos uso de
la actitud tedrica para hablar de la actitud valorativa.

La vivencia del valor supone una actitud emocional del sujeto. Es decir,
la captacion inmediata del valor, la intuiciéon de valor o la percepcion del valor
pertenece a la esfera emotiva del sujeto. Hussetl introduce el término valicepcion con
el fin de diferenciar la percepcion general de la percepcion especifica de valor:

La expresion designa, pues, dentro de la esfera del sentimiento, un analogo
de la percepcion, la cual representa dentro de la esfera déxica (o tedrica) el
primigenio estar captante del yo... (HUSSERL, 1997, p. 39).

Lo anterior nos lleva a distinguir entre la captaciéon de un objeto valioso de la
de un objeto ante el cual somos indiferentes. La valicepcion constituye lo contrario
a la indiferencia o la apatia: ¢/ valor aparece en el momento en que las cosas o personas dejan
de ser percibidas de ignal manera, desde que una de ellas atrae o suscita nuestra preferencia
(REBOUL, 1999, p. 11).

Ademas de la distinciéon entre objetos valiosos y no valiosos, también
podemos distinguir rangos de valor. ¢Es lo mismo el valor de una persona que el de
un animal o una cosa? Tal vez las ciencias que se mueven en la pura actitud teorica,
como la quimica o la biologfa, por ejemplo, no tengan en cuenta los distintos
rangos de valor; tal vez para los investigadores de estas disciplinas no haya mayor
diferencia entre la composicion material de un ser y otro. Sin embargo, la situacion
varfa significativamente si nos introducimos en el campo de la ética, pues la actitud
asumida en esta disciplina no es solo tedrica, sino, y sobre todo, axiolégica. De ahi
que la ética se dé a la tarea de justificar las valoraciones y la jerarquia de éstas.

La ética axioldgica, a diferencia de las ciencias naturales, no puede pasar
por alto la valoracion; mas aun, ésta considera a sus objetos precisamente desde el
punto de vista del valor. El investigador de la ética trata de determinar el valor de
una persona y trata de deducir de él normas. Afirmar que la persona tiene dignidad
significa que posee un valor que ha de ser reconocido por todas las personas.
De ahi que a partir de la dignidad se deduzcan normas, ya sean morales —como
los codigos religiosos- o juridicas —como los derechos humanos- que orienten o
prescriban la conducta practica de los seres humanos. Estas normas se constituyen
en el criterio que permite juzgar las distintas acciones humanas como buenas o
malas. Juzgar éticamente no es otra cosa que realizar juicios de valor acerca de las
acciones humanas.
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Las dificultades del estudio ético de la valoracién comienzan cuando se
reconoce que esta actitud supone referencias directas a la dimensién emocional
y sentimental del ser humano: para la axiologia la moral es de sentimientos asi se exprese
en juicios (HOYOS, 1996, p. 23). Que alguien o algo nos guste, o que suscite
nuestra preferencia, es una cuestiéon emocional. La dificultad mayor radica en que
tradicionalmente se ha concebido lo emocional como irracional, como algo que
no puede ser pensado ni justificado sistematicamente. En contra de estas tesis
racionalistas, se erigen propuestas como las de Pascal y Scheler, las cuales apuestan
a un orden del corazon. Al respecto, Hessen nos dice:

Nuestra postura no excluye la participaciéon sentimental. Por el contrario, la
emocién profunda y el firme propésito de conocer pueden y deben correr
parejos. En nuestra investigacién axiolégica también debemos sentirnos
poseidos por un entusiasmo condicionado por valores...y hasta debemos
considerar la posibilidad de que esta profunda emocién nos permita ver en
los valores algo que de otro modo no descubrirfamos. Ademas del amor que
ciega, porque significa que nos inundan los sentimientos, hay un amor que
nos hace videntes (HESSEN, 1959, p. 11).

Lo emocional no es irracional. Al contrario, es tan racional como las otras
dimensiones del ser humano. El problema radica en que la racionalidad emocional
difiere significativamente de la racionalidad ontolégica. Confrontando el juicio
de valor con el juicio 6ntico podemos aclarar mas la peculiaridad de la axiologfa,
en general, y de la ética, en particular. Hay que distinguir entre los juicios 6nticos
y los juicios de valor; entre los juicios ontolégicos y los juicios axiologicos. Esta
distincién implica diferenciar dos tipos de lenguaje: el descriptivo y el prescriptivo.
El descriptivo es el propio de la ontologfa y de las ciencias naturales. Con €l tratamos
de describir la estructura de la realidad o los acontecimientos que suceden en el
mundo, los cuales las demas personas pueden comprobar como verdaderos o falsos:
tamafio, forma, material, color, relaciones, etc. El lenguaje prescriptivo, como su
nombre lo indica, prescribe la conducta de las personas; es decir, da orientaciones
para que las personas actien en consonancia. El lenguaje prescriptivo, a su vez,
puede ser imperativo o persuasivo. El lenguaje imperativo orienta la conducta por
medio de mandatos y 6rdenes. El persuasivo orienta la conducta en la medida en
que expresa que algo es valioso y que, en consecuencia, vale la pena realizar acciones
que se dirijan en ese sentido. El lenguaje persuasivo no pretende ser verdadero ni
falso, sino estimativo (CORTINA, 1997, p. 21); es decir, intenta orientar la actitud
emocional de las personas hacia valoraciones concebidas como validas. El lenguaje
persuasivo puede adoptar diversas modalidades, a saber: el ejemplo de otras
personas —familiares, profesores, amigos, etc.-, las narrativas literarias, teatrales,
audiovisuales, los discursos orales y escritos, entre otros. Relacionando lo dicho
con la problemitica de los derechos, podemos decir que éstos son expresion del
lenguaje prescriptivo cuando hacen parte de la estructura juridica de un Estado; no
obstante, se fundamentan en un lenguaje persuasivo: quien estima los valores que
subyacen a los derechos esta convencido que valen y que vale la pena que las demas
personas gocen de ellos asi estén o no reconocidos juridicamente.
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Lo anterior nos lleva a plantear el problema mas agudo de la ética
contemporanea: la validez de los valores. Comencemos diciendo que hay valores
que tienen una mera validez subjetiva, es decir, valen para éste o para aquel
individuo que los valora. Pensemos en el valor que tienen las estampillas para un
filatelista o los libros para un intelectual. Por otra parte, hay valores que tienen
validez intersubjetiva; éstos no valen sélo para un individuo, sino para grupos
humanos que comparten una visiéon de mundo: familias, instituciones, culturas, etc.
Pensemos en el valor dado al celibato por algunas comunidades religiosas, o a la
democracia por algunas naciones.

La pregunta que cabe hacer en este contexto es si hay valores de validez
universal, valores que valgan para todos los seres humanos, independientemente
de su género, etnia, religién o cultura. Serfa una ingenuidad afirmar que de facto
hay valores universales. No obstante, podemos afirmar que hay valores con vocacion
de universalidad, es decir, valores que exigen su reconocimiento, respeto y la lucha
por su reivindicacién por parte de todos los seres humanos. Al respecto, Daniel
Herrera afirma:

Hay ciertos valores que se hacen manifiestos a todo hombre en cuanto
hombre y que, por consiguiente, se ofrecen a nuestra estimacién, por lo
valiosos que son en si mismos para la realizaciéon del hombre como un tener
que ser en el mundo con los otros. A estos valores se les ha llamado valores
absolutos y, en cuanto tales, los vivimos como valores que no sé6lo merecen
nuestra estimacion, sino también nuestro respeto, es decir, nuestra obligacién
de reconocetlos y de luchar por hacerlos realidad (HERRERA, 2002, p. 147).

La exigencia de respeto de los valores con vocaciéon de universalidad
puede ser concebida como deber. Esto nos lleva a aclarar la relacion entre valor
y deber. En este sentido rechazamos la idea de un deber por el deber, es decir,
un deber independiente de la correlacién sujeto-mundo. Partir del deber ser o de
conceptos morales preestablecidos constituye un obstaculo para la ética. Desde la
fenomenologia afirmamos que todo deber se arraiga en la experiencia del valor.
En consecuencia, no es el deber ser el que funda la experiencia del valor, sino al
contrario: la experiencia del valor funda el deber ser (SCHELER, 2003, p. 105-
152). La conducta honesta de una persona puede ser valorada positivamente, y
puede ser descrita o juzgada como modelo de comportamiento: las personas deben
ser honestas, pues la honestidad es un valor positivo. En este caso valor y deber
coinciden. Sin embargo, no son idénticos. El deber significa direccion hacia algo
formal o ideal; mientras que la experiencia del valor significa ese algo material o
vivencial hacia el cual apunta la direccién.

Si bien la relaciéon entre valor y deber es reciproca, las consecuencias
varfan significativamente segun el énfasis que se coloque en uno u otro polo de
la relacion. Tradicionalmente el énfasis ha sido puesto en el deber formal. De
ahi la brecha infranqueable entre los derechos y la experiencia de éstos. Por esta
via, el discurso sobre la dignidad de la persona no pasa de ser simplemente un
discurso vacfo y formal. Ninguna persona es mas digna por el hecho de que se
reconozcan formalmente los derechos humanos en la constitucién politica del pais
al que pertenece. La otra via, la del énfasis en la valoraciéon concreta hacia la cual
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apunta el deber, exige llenar los conceptos axiologicos de experiencia. Esto implica
que la dignidad de la persona ha de ser vista no sélo como un derecho formal,
sino, y sobre todo, como un valor material en construccion. La dignidad y los
derechos que se derivan de ésta son ante todo un ethos, un modo de ser fundado
en vivencias valorativas. Como ya dijimos antes, la dignidad de la persona no surge
por decreto, sino por la apropiacion del conjunto de valores que ella supone. Ahora
bien, fundar el deber en el valor no significa restarle importancia. El discurso sobre
el deber tendra sentido en la medida en que busque hacer evolucionar las conductas
humanas: un discurso sobre la dignidad es vacio; una convivencia sin ese discurso
puede ser ciega.

Una vez aclarada la relacién entre valor y deber, ensayemos una
fundamentacion de lo que hemos denominado valores con vocacién de
universalidad. Tal fundamentaciéon nos brindara los elementos necesarios para
relacionar dichos valores con los derechos proclamados en las constituciones o en
la Carta de Derechos de las Naciones Unidas.

Desde el principio digamos que los valores con vocacion de universalidad se
fundan en la dignidad de la persona. Sin el reconocimiento de este valor, el andamiaje
del edificio axiolégico tanto de los valores éticos como de los derechos humanos
se vendria abajo. El reconocimiento de la dignidad funciona como estrategia para
evitar lo que la persona teme y aborrece en grado sumo: pasar totalmente desapercibida,
como si no existiese ante los ojos de los demds y de la sociedad (PAPACCHINI, 2003, p.
14). En consecuencia, la peculiaridad que caracteriza lo propio de la persona
humana la podemos concebir, en términos positivos, como dignidad y, en términos
negativos, como zecesidad de reconocimiento. La dignidad transforma en exigencias de
reconocimiento aquellas cosas que la persona necesita para su realizacion: /o valioso
se predica en primera instancia de todo aquello gue contribuye a superar la condicion de carencia y
a satisfacer las demandas siempre nuevas de gratificacion (PAPACCHINI, 2003).

En este contexto podemos diferenciar distintas clases de valores y, como
analogos de éstos, distintas clases de necesidades a ser reconocidas. Segun Hessen,
los valores se dividen en dos clases: materiales y espirituales (HESSEN, 1959,
p. 80-91). Aunque con algunas modificaciones, esta clasificacién nos sirve para
estructurar la correlaciéon dignidad-necesidad de reconocimiento.

Los valores materiales tienen como correlato las necesidades materiales. En
esta clase encontramos: valores de agrado o de placer, valores de vida o vitales,
valores de utilidad o econémicos. Los valores de agrado son sentimientos de placer
y de satisfaccién, como todo lo que es apropiado para provocarlos. Los valores
de vida son aquellos cuyo portador es la vida en el sentido que le dan las ciencias
naturales. Los valores de utilidad abarcan todo los bienes que sirven para satisfacer
las necesidades econémicas; asi como todas las herramientas y medios que sirven
para la produccion de tales bienes.

Los valores espirituales tienen como correlato las necesidades que trascienden
lo material. En esta clase encontramos: valores l6gicos o teéricos, valores estéticos,
valores religiosos, valores morales, entre otros. Los valores logicos no se refieren
a los procesos de conocimiento, sino a los impulsos emotivos y estimativos que
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fundan y acompanan dichos procesos. La pasién que promueve el conocimiento
es un valor positivo. La ignorancia, el error, la falta de interés por el conocimiento
son valores negativos. Bien podriamos decir que la verdad o falsedad logicas no son
valores, pero si lo son la honestidad y veracidad intelectual que deben acompafiar a
los investigadores que se dedican a las actividades tedricas:

El valor es el despertador de la razoén, es el impulso originario, es la madre
del espiritu y de la razén misma; mas aun, al conocimiento teérico del ser le
corresponde una condicién valorativa previa que hace parte del ethos de la
persona. El ser humano es, antes de ser un ens cogitans o un ens volens, un
ens amans (SCHELER, 2003, p. 76-77).

Los valores estéticos son valores de expresion que giran en torno a la
experiencia de lo bello y del mundo en tanto realidad aparente. En esta clase
podemos distinguir a su vez, la experiencia del valor estético y la creacion de éste.
La experiencia del valor estético supone una actitud propia por parte del sujeto
y unas cualidades especificas por parte de los objetos contemplados, ya sean
naturales —como el azul del cielo, la inmensidad del mar o la armonia de un paisaje-
o culturales —como la melodia de una obra musical o el color de una pintura-. La
creacion del valor estético tiene como agente al artista, quien se da a la tarea de
plasmar contenidos ideales con el fin de promover experiencias estéticas.

Los valores religiosos se refieren a la vivencia de lo santo o lo divino. Esta
vivencia se caracteriza porque trasciende la correlacion sujeto-mundo: en ella se
experimenta algo supraterreno, supramundano. Rudolf Otto describe la cualidad especifica
del valor de la santidad como la experiencia de lo numinoso: lo numinoso es el reflejo
subjetivo de un objeto trascendente, de lo divino (2001). Frente al valor de lo divino todos
lo demas valores se subordinan, pues lo divino es comienzo y fin de todo tipo de
valoracion. Es decir, desde la actitud religiosa, los valores materiales y espirituales
hallan su fundamento y sentido en la correlacién sujeto-mundo-Dios. Recordemos
que el discurso filoséfico de la dignidad de la persona surge en el seno de una
cosmovision religiosa: la persona vale no por si misma, sino por su relacién de
semejanza con Dios.

Los valores morales son los valores de la accién humana. En esta clase se
encuentra la esfera axiologica que hemos denominado valores con vocaciéon de
universalidad y, por ende, los valores que fundamentan el discurso de los derechos
humanos. La valoracién moral posee un caracter universal. En todas las relaciones
sociales, incluso en las mas antiguas, aparece siempre una estructura moral. Las
diferencias entre grupos sociales o culturales residen no en el hecho de ser morales,
sino en los contenidos de su vida moral. No siempre lo que es bueno para unos
resulta bueno para otros, ni lo que es considerado bueno hoy lo ha sido siempre:

El desarrollo del hombre, tanto a nivel colectivo como individual, abre ante
él nuevas posibilidades, nuevos horizontes de realizacion, que transforman
sus canones de valoraciéon moral. El hombre antiguo pudo encontrar buenos
la esclavitud, la poligamia, el asesinato de los vencidos, el sometimiento de la
mujer al varén, la tiranfa. Sin embargo, a medida en que se ha desarrollado en
la humanidad la conciencia de la dignidad e igualdad de todos, estas practicas
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han sido abandonadas y prohibidas. En ambas situaciones hay algo en comun:
el sentido moral que justifica o reprueba (GONZALEZ, 1991, p. 25).

Lo que valoramos moralmente en las personas son las acciones. Es decir, el
contenido de la valoracién moral no es el pensar, sino el actuar. En esta actitud no
es el objeto el que determina al sujeto, sino al contrario: es el sujeto quien determina
al objeto. El que actia se comporta activamente con respecto a la realidad. De ahi
que no todas las manifestaciones de la persona puedan ser sometidas a valoracion
moral. Unicamente las acciones realizadas por un ser libre tienen caracter moral,
pues sélo éste es capaz de decidir y de responsabilizarse por lo decidido. Esto
nos lleva a decir que una de las consecuencias del reconocimiento del valor de la
dignidad de la persona, es el reconocimiento del valor de la libertad. Sin dignidad
no hay libertad y sin libertad no hay valoracién moral.

Después de la descripcion de las distintas clases de valores, retomemos el
problema de fundamentacién de los valores morales con vocacion de universalidad,
es decir, de los valores que se derivan de la correlaciéon dignidad-necesidad de
reconocimiento. De acuerdo con el esquema planteado por Papacchini (2003, p.
13-29), el primer paso consiste en derivar de los valores las necesidades materiales
de la persona. En este sentido, lo que define al valor es su capacidad de satisfacer
necesidades basicas. El alimento, la vivienda, el vestido, la salud, el trabajo son
valores porque contribuyen a superar la condicién de carencia material de los seres
humanos. El paso ulterior consiste en derivar derechos desde este conjunto de
valores: derecho al alimento, a la vivienda, al vestido, a la salud, al trabajo, a la
movilizacién, etc.

El reconocimiento de las necesidades materiales basicas como condicion de
posibilidad para la realizacién de una vida humana digna, trae como consecuencia
la reivindicacion del valor de la zgualdad. Dichos materiales basicos valiosos han
de ser distribuidos de manera equitativa. Todas las personas poseerfan derechos
sobre aquellos bienes que contribuyen a satisfacer sus necesidades bésicas. Asi las
cosas, el conjunto de necesidades, derivado del conjunto de valoraciones, actuaria
al mismo tiempo como un criterio prescriptivo de conducta y como base para la
precision y definicion de una serie de derechos basicos. Poseer un derecho significa
entonces tener la necesidad de un bien valioso cuya satisfacciéon puede y debe ser
exigida.

No obstante, la dignidad de la persona no se agota en la satisfaccion de las
necesidades materiales bésicas. Fsta constituye su punto de partida mas no su
culminacién. Es decir, la dignidad y la necesidad de su reconocimiento trascienden
las condiciones basicas de posibilidad. La persona, ademds de habitar un cosmos
material, habita un cosmos axiolégico espiritual. En este cosmos, cualitativamente
distinto al material, también hay valores que pugnan por su reconocimiento.

Gracias a la toma de conciencia de los limites de la gratificacion inmediata, el
individuo va descubriendo otra faceta de su carencia, ligada con la necesidad
imperiosa de otro ser libre que reconozca su libertad: mas alla de la pulsion de
supervivencia, ¢l advierte, al inicio de manera oscura, la necesidad impetiosa
de ser apreciado y valorado como un ente distinto de los demas seres vivientes,
como un proyecto de libertad (PAPACCHINI, 2003, p. 17).
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Asi como la carencia de medios para satisfacer las necesidades materiales
significarfa la muerte fisica del organismo humano, la carencia de medios para
satisfacer las necesidades espirituales afectarfa seriamente el desarrollo de la
personalidad de cada individuo. El no reconocimiento de la persona como un
proyecto de libertad valioso en si mismo, también es una carencia real que, de no
ser satisfecha, se convierte en un perjuicio tanto o mas grave que la misma falta de
recursos materiales.

Siguiendo el esquema planteado anteriormente, de la dignidad de la persona
se derivan valores espirituales y, como correlato de éstos, necesidades espirituales.
Estas pueden ser traducidas al lenguaje prescriptivo de los derechos. De ahi que
las distintas cartas declaren necesario el reconocimiento de derechos tales como:
integridad personal, intimidad personal, honra personal, libre desarrollo de la
personalidad, libertad de conciencia, libertad de expresion, libre profesion u oficio,
educacion, asociacion, participacion politica, etc.

En este contexto cabe anotar que el valor de la dignidad, por su caracter
abierto, dinamico e histérico, siempre propone nuevos retos juridicos. Si
concebimos la dignidad como un valor en construccion, entonces los derechos
que se derivan de ella han de seguir la misma dinamica. Esto nos lleva a decir que
pueden existir necesidades aun no reconocidas como derechos; lo cual hace que la
lucha por la reivindicaciéon de derechos sea siempre una tarea vigente. La demanda
de reconocimiento siempre esta abierta a nuevas luchas. Lo constante, lo universal,
es el deseo de ser reconocido; lo que varfa son los criterios con los cuales se mide
la forma de vida digna.

El reconocimiento de la dignidad de la persona y, por ende, de sus necesidades
materiales y espirituales, es un proceso que tiene como fin descifrar el sentido de
la subjetividad propia en el marco de una relaciéon intersubjetiva. Este proceso
exige de cada persona, ademas de la reivindicacion de su valor, la solidaridad con los
demas. El hecho de que la persona luche por ser si misma en un ambiente donde las
demas personas luchan por lo mismo, proyecta la vivencia del valor de la solidaridad
como la condicion universal de posibilidad para una cultura de la dignidad y del
reconocimiento. Solidaridad no significa un igualitarismo ramplén donde cada
persona realiza su proyecto de acuerdo a un modelo o patrén preestablecido. Mas
bien significa el reconocimiento de los otros como seres dignos, libres y agentes de
su propia personalidad. En otras palabras, reivindicar el valor de la solidaridad no
supone tratar al individuo como un ejemplar impersonal de la especie humana. El
caracter singular de la persona exige que la valoremos como un destino irrepetible,
como una perspectiva original y novedosa, como un proyecto de vida que recibe
sentido desde su propia interioridad:

El sentimiento mas hondo de dignidad exige que las peculiaridades sean
tomadas en cuenta, puesto que son ellas las que definen el caricter y la
personalidad. En contraste con el sujeto vacio, portador de valores de la
humanidad en general, se valoran siempre mas determinadas expresiones de

humanidad (PAPACCHINI, 2003, p. 28).
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Contrario al wvalor de la solidaridad estin las distintas formas de
instrumentalizacion de la persona, las cuales, al no considerar la persona como
un fin sino como un medio, atentan directamente contra el valor de la dignidad.
Las experiencias de asesinato, secuestro, sometimiento, esclavitud, explotacion,
prostitucion, indiferencia, entre otras, ponen de manifiesto la necesidad de
reconocer en los otros sujetos tanta consideracién y respeto como los que exigimos
para nosotros:

El respeto y la solidaridad se sustentan en la necesidad de ser proyectos libres
en unién con los otros. La necesidad de afirmar la igual libertad y dignidad
propia supone aceptar la igual libertad y dignidad de los otros (PAPACCHINI,
2003, p. 19).

Si la persona hace conciencia de que la presencia del otro vale tanto como
la propia, entonces estara mas facilmente dispuesta a luchar en contra de las
conductas incongruentes no centradas en la dignidad, sino en la busqueda de
una autoafirmacion unilateral, que hace uso de la violencia —ya sea ésta directa o
indirecta (estructural)- para lograr su cometido. La presencia del otro, a pesar de que
en algunos casos sea inquietante, incomoda o amenazante, ha de ser considerada
como fundamental para la constituciéon de cada uno como persona. Desde la
perspectiva axioldgica, la instrumentalizacién es vista como una contradiccion
interna, pues despoja a la persona de uno de los elementos indispensables para la
propia realizacion: el reconocimiento por parte de un ser igualmente valioso y libre.

Si la solidaridad y el reconocimiento constituyen la condicién de posibilidad
para formacién y la conservacién de una conciencia libre, resultaria
contradictorio que ésta conciencia pretendiese negar o destruir la condicién
de posibilidad de su libertad (PAPACCHINI, 2003, p. 23).

La contradicciéon que entrafia la instrumentalizacién no es logica, en el
sentido de la 16gica formal o matematica, sino axiologica y, por lo tanto, histérica. La
conciencia sobre ésta es el resultado de un largo proceso de aprendizaje. Constituye
el logro de una serie de experiencias, a través de las cuales las personas hemos
aprendido que el desconocimiento de la dignidad del otro compromete seriamente
la posibilidad de realizacion de la dignidad propia.

El valor de la dignidad y la lucha histérica por su reconocimiento, permite,
por un lado, reconstruir la genealogia de los derechos humanos y, por otro lado,
sustentar su validez universal:

Todo aquello que hace posible la realizacién de la persona adquiere el valor
de un imperativo ineludible, incondicional y categérico. Asi la dignidad se
transforma en el puente indispensable para articular necesidades, obligaciones
y derechos (PAPACCHINI, 2003, p. 25).

De esta forma, reconocemos el caracter dinamico, histérico y abierto de los
derechos, y fundamentamos y proyectamos la vocaciéon de universalidad de los
valores que sustentan tales derechos. Describir el reconocimiento de la dignidad de
la persona como un imperativo incondicional, nos da pie para tematizar un valor
que hasta ahora no hemos enunciado explicitamente: el valor de la justicia.
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El término de justicia proviene del sustantivo latino justus, derivado a su
vez de jus, y comunmente traducido como ley o como derecho. Asi justicia, ley
y derecho pueden ser vistos como términos que entraflan un significado similar.
No obstante, justicia no es entendida aqui en el sentido del derecho positivo o de
las leyes formales. Lo justo no siempre es idéntico a lo que las leyes prescriben:
hay leyes injustas. El término justicia o tomamos mas bien como expresion de la
experiencia de un valor que se deriva de la dignidad de la persona. Un hombre justo
es aquel que reconoce la dignidad de los otros y, en consecuencia, trata a los demas
no como medios sino como fines. Cuando luchamos para que cada persona se
realice como tal, entonces merecemos ser llamados justos. La justicia es la actitud
que permite que el otro participe de aquellas cosas valiosas, tanto materiales como
espirituales, que enriquecen su horizonte de vida. Es un modo real de coexistencia
y de intersubjetividad, donde convivimos con el otro respetando su valor y
promoviendo su realizacion.

La justicia es la experiencia de valor que sustenta el derecho y el orden
juridico-formal: /os valores juridicos constituyen el iiltimo fundamento fenomeénico de la idea
del orden de derecho objetivo (SCHELER, 1941, p. 176). Es decir, no es la ley formal
la que funda la experiencia juridica, sino al contrario: la experiencia juridica es la
que funda la ley. Por ejemplo, la experiencia de justicia no surge con la creaciéon
moderna del discurso sobre los derechos humanos. Lo que hace este discurso es
tratar de conceptualizar y prescribir, a partir de normas e instituciones, una serie
de acciones concebidas como valiosas. El jurista es un cientifico de la experiencia
juridica. Su tarea no es crear la experiencia sino explicitar su sentido:

Las leyes del pasado, del presente y del futuro son producto de seres humanos
que tratan incansablemente de expresat y formular lo que hay o lo que no hay
que hacer en situaciones concretas a efectos de que se haga justicia. . .el jurista
tendra que tener en cuenta la justicia si quiere hacer leyes justas (LUYPEN,
1967, p. 223).

La experiencia juridica puede ser vista desde distintas perspectivas, a saber:
natural, cientifica y filosofica (MARQUEZ, 2004, p. 56-59). La experiencia juridica
natural es la del hombre cotidiano, el cual obra espontaneamente a partir de habitos
o costumbres. En esta experiencia se vive el sentido de la justicia mas no se tematiza
de manera explicita.

La experiencia juridica cientifica es la del jurista. Esta se distingue porque
en ella predomina la voluntad de dominio sobre las relaciones juridicas sociales.
Aqui ya no prima la espontaneidad, sino la reproduccién artificial de conductas.
La tarea del jurista consiste en traducir una situaciéon de hecho en una situaciéon de
derecho; las normas positivas hacen que la experiencia de sentido salga de su mera
espontaneidad para convertirse en ley. En este contexto cobra importancia la idea
de rectitud, esto es, lo que es conforme o no a una ley. También cobra importancia el
orden jerarquico de las leyes, pues el criterio de rectitud opera de manera deductiva:
de la observacion de las leyes fundamentales —como las constitucionales- depende
la observacion de las leyes subordinadas —como las de derecho ordinario-.
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Para ofrecer la posibilidad de realizacion de la dignidad, la comunidad crea
un orden con el fin de regir la conducta de las personas. De esta manera, la libertad
natural da paso a la libertad juridica. Fsta es mostrada como un campo propicio
para cumplir con el imperativo supremo de la dignidad:

El hombre crea una serie de normas a las que cada persona debe atenerse,
para actuar adecuadamente dentro de la coexistencia de la totalidad de las
personas. Estas normas son normas juridicas, son normas de derecho.
Constituyen el medio por el cual cada uno esta en capacidad de ejercitar
el derecho al cumplimiento de su deber fundamental, que es la realizacion
del valor de su persona. El derecho es, pues, en dltima instancia, algo que el
hombre hace para poder hacerse a si mismo...El derecho es un intermediario
entre la persona y su propia realizaciéon (CARRILLO, 1986b, p. 351).

El orden juridico no es un fin, sino un medio. El fin es el reconocimiento y
promocién de la dignidad de la persona. Cuando el orden juridico es concebido
como fin, se despersonaliza y, en consecuencia, pierde su rumbo, su sentido. De ahi la
importancia de la experiencia filos6fica:

Lo que puede ser conocido desde el enfoque cientifico es siempre la realidad
de las cosas, y nunca su esencia: el nicleo del Derecho permanece en la
penumbra para la ciencia juridica...dentro de los margenes de la experiencia
juridica si surge, en cierto modo, el problema del derecho en si; al menos la
ciencia juridica es capaz de llegar al planteamiento de cuestiones como ¢qué
es el derecho?, cuestiones que afectan a los conceptos basicos que maneja, si
bien no puede, desde sus propios presupuestos, dar respuesta a semejantes
preguntas (CARRILLO, 1986b, p. 58).

La experiencia juridica filoséfica es la del filésofo del derecho, y se caracteriza
por estar presidida por una actitud axiologica; es decir, esta al servicio de un ideal
ético. Su finalidad dltima consiste en sentar las bases para la construcciéon de un
Derecho mejor. Esta actitud apunta hacia el sentido mismo de la justicia y, a partir de
la explicitacién de éste, propone derroteros tanto para la experiencia natural como
para la cientifica. En consecuencia, un orden legal justo es aquel que se estructura
a partir del sentido de la justicia: reconocer la dignidad de la persona y promover
su realizacion. Esto nos lleva a afirmar que el correlato dignidad-necesidad de
reconocimiento es el fundamento de cualquier cédigo de derechos o de cualquier
orden formal de leyes. En otras palabras, si el derecho es la ordenacién de las
relaciones sociales segin un criterio de justicia, entonces la razén de ser de todo
orden legal es el reconocimiento y promocién de la dignidad de la persona. Sin
embargo, la dignidad de la persona no es un valor estatico, sino dinamico y abierto
a los nuevos retos que propone el devenir histérico. De ahi que la idea de un Derecho
mejor sea una constante para los distintos 6érdenes legales vigentes.

Hablar de un Derecho mejor significa no soélo pensar en el presente o en
el derecho vigente, sino, y sobre todo, en el futuro, esto es, en un derecho mas
acorde con las distintas condiciones que exigen los nuevos contextos sociales para
la realizacion de la dignidad de la persona. Por ejemplo, si los nuevos contextos
sociales exigen el uso de tecnologias de informacién, entonces un derecho mejor
ha de plantearse el reto de garantizar a la persona el acceso a dichas tecnologfas.
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En este contexto consideramos pertinente tematizar un valor que si bien
brilla por su ausencia en muchos discursos sobre la justicia, no por ello deja de
ser importante a la hora de plantear la problematica de un derecho mejor. Nos
referimos al valor de la esperanza: No se tiene gue querer el reino de los cielos, sino el paraiso
terrestre. Pero para poder quererlo es preciso esperar el reino de los cielos SCHELER, 1961,
p. 98).

Una de las caracteristicas antropoldgicas fundamentales de toda persona es la
posibilidad. Esta hace que la persona se recubra de un halo de trascendencia, que
impide reducirla simplemente a facticidad ontolégica. En este sentido, la realidad
personal puede ser expresada como un proyecto o como un tener que legar a ser. 1a
palabra proyecto evoca la tension entre facticidad y posibilidad, entre inmanencia
y trascendencia, entre persona y personalidad. De ahi que la preocupacion por el
futuro y la esperanza de que éste sea mejor, hace parte de la estructura misma de la
persona. Necesitamos mantener la esperanza con el fin de darle sentido a nuestras
acciones, a la vida y a la historia:

El mundo no es una suma de cosas, dentro del cual el hombre serfa una cosa
mas; el mundo es el horizonte de aquellas experiencias posibles, gracias a
las cuales el ser de las cosas cobra un sentido y el hombre se experimenta
a si mismo como el sujeto o la fuente de dicho sentido al fijarse y realizar
fines, metas, proyectos, unidos todos ellos en la unidad de una teleologia, que
es posible poner de manifiesto mediante la reflexion filoséfica... Tenemos,
segun Husserl, un horizonte abierto del futuro lejano infinito, al cual se dirigen
nuestros actos futuristas, sospechas, esperanzas, previsiones, resolucién y
fijacién de metas (HERRERA, 2003, p. 39).

Entendida asi, la esperanza se constituye en el motor que nos impulsa a la
construccion de un derecho mejor, de un derecho que se adecte cada vez mas a
las exigencias de la dignidad de la persona. Reducir el derecho a derecho positivo
vigente, supondria decapitar no sélo el derecho, sino al mismo hombre en cuanto
persona. Esto significa dejar al derecho sin sentido y a la persona sin la esperanza
de poder proyectarse hacia un horizonte de tareas infinitas.

Opuesto al valor de la esperanza activa esta la espera pasiva, la resignacion y el
fatalismo. Desde esta actitud la persona se experimenta como un ser predestinado,
como un ser regido por fuerzas oscuras e inmejorables. La resignacion trae como
consecuencia la pasividad y, por ende, la afirmacién absoluta del orden establecido.
Sobre la base de esta actitud, se estructuran teorias sz futuro -como las que proclaman
el fin de las utopias-, las cuales son inauténticas puesto que cercenan la capacidad
de trascendencia del ser humano.

Trascendencia es tal vez el desafio mas secreto, mas escondido del ser humano.
Nosotros, seres humanos, hombres y mujeres, en verdad somos trascendentes.
Ser trascendentes significa ser protestantes. Protestamos continuamente.
Nosotros no aceptamos la realidad en la cual estamos situados, porque somos
mas que todo eso, nos sentimos mas. Nosotros desbordamos todos los
esquemas, nada nos encaja. No hay sistema militar mas duro, no hay nazismo
mas feroz, no hay represién eclesiastica mas dogmatica, no hay ciencia mas
exacta que pueda encuadrar al ser humano. Siempre sobra alguna cosa. No
hay sistema social, por mas cerrado que sea, que no tenga brechas por donde
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el ser humano entre y haga romper esa realidad. Por mas aprisionado que esté,
el ser humano siempre trasciende (BOFE, 2002, p. 8).

La idea de un derecho mejor rompe con la resignaciéon y se inserta en la
actitud axioldgica de la esperanza. La experiencia juridica filoséfica se diferencia
de la cientifica por su caracter prospectivo. El filésofo del derecho, ademas de
explicitar el sentido del valor de la justicia, estd llamado a proponer modos de
convivencia en donde se amplien las posibilidades de vida digna. Sin embargo, hay
una dificultad que no se puede desconocer: la experiencia filosdfica es zmpotente
(BOFE, 2002, p. 89). Debido a su caracter tedrico, ésta no puede hacer realidad su
contenido. La tesis racionalista que afirma que la idea de justicia posee una fuerza
de accién originaria entrafia un error; es el gran error que cometieron los filésofos
de la ilustracién antigua y moderna. En contra de esta tesis debemos afirmar
que la dimensién pasional de la vida humana es la Gnica que posee fuerza real y
positiva en la historia. Asi las cosas, la fuerza de la ciencia y la filosofia suponen la
fuerza original de la pasion; lo cual hace de aquellas un fenémeno derivado de ésta.
Las representaciones tedricas no realizan la vida social de las personas, sino que
orientan:

Donde las ideas no encuentran fuerzas, intereses, pasiones, impulsos y los
movimientos de éstos objetivados en instituciones, carecen, cualquiera que
sea su valor espiritual, de toda significacion para la historia real (SCHELER,
1947b, p. 13).

Si la fuerza de la experiencia filoséfica es insuficiente para garantizar
la realizaciéon de un orden juridico mas justo, entonces Jcual experiencia nos
permite intervenir significativamente en las conductas sociales de las personas?,
¢qué experiencia permite impulsar la vida de la persona hacia la realizacion de
valores tales como la dignidad, la igualdad, la solidaridad, la justicia, la esperanza?
Consideramos que la experiencia que por excelencia cumple esta funcion es: la
experiencia educativa.

2. Educacioén en valores.

La persona es el ser capaz de valicepcion, autoconciencia y autodeterminacion.
Estos atributos hacen de ella un ser capaz de darle sentido a su vida y capaz de
hacer conciencia de dicho sentido. Valicepcion significa la capacidad de captar el
sentido de los valores en la experiencia inmediata. Autoconciencia significa que
la persona tiene la posibilidad de tomar posesién conciente de su existencia.
Autodeterminacién significa la posibilidad de actuar de manera auténoma de
acuerdo a los fines que la misma persona se propone a partir de la valicepcién o
de la reflexion autoconciente; es decit, la autodeterminacion es el movimiento del ser
personal hacia la realizacion de valores: /a persona no es, la persona se hace HESSEN,
1962, p. 159), gracias a la realizaciéon de valores surge la personalidad: ¢/ fin de la
persona es la personalidad (HESSEN, 1962, p. 159). Las caracteristicas seflaladas nos
llevan a decir que la persona no constituye un ser ya hecho o acabado, sino un ser
en formacion. De ahi la importancia fundamental de la educacion. Esta, entendida
en términos axiologicos, es un movimiento, un transito, un intermediario, cuyo fin
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es promover la realizaciéon de los valores que configuran a un grupo social a una
cultura.

Anteriormente dijimos que la realizaciéon de valores se refiere a la dimension
emocional de la persona, la cual posee fuerza original si se trata de modificar la
realidad; que la captacién inmediata del sentido del valor se hace por medio de
la valicepcidn; que la tarea de la filosoffa, en tanto ética axioldgica, consiste en
explicitar, de manera mediata y discursiva, el sentido de la experiencia moral, con el
fin de criticar los 6rdenes establecidos y proponer modelos auténticos y alternativos;
que la voluntad actia orientada hacia los fines propuestos por el sentir espontaneo
o la conciencia reflexiva sobre dicho sentir. Asi las cosas, la educacién en valores
ha de apuntar, en primer lugar, hacia el estudio, desarrollo y perfeccionamiento de
la dimensién emocional de la persona; y, en segundo lugar, hacia las interrelaciones
que se dan entre las distintas actitudes con las que la persona enfrenta el mundo:
emocional, volitiva y tedrica.

La experiencia educativa supone una valoraciéon de la persona, una base
antropoldgica-axioldgica, ya sea implicita o explicita. La valoracion implicita parte
de la experiencia fenomenoldgica de personas ejemplares. Desde esta perspectiva,
podemos hablar de personalidades excepcionales como las de los héroes, santos,
genios, sabios, artistas, entre otros. En el caso especifico de la ética, los sabios
practicos son los que con su actuar abren horizontes de posibilidad para la
realizacion de la dignidad de la persona. En este contexto, cabe diferenciar la #oral
sabiduria de la moral codigo. Sabio es aquel que se caracteriza por realizar su accién no
conforme a un cédigo de leyes o al orden juridico vigente, sino conforme al sentido
de los valores; es decir, sus acciones corresponden al correlato dignidad-necesidad
de reconocimiento, asi éste esté o no reconocido por los cédigos de leyes. El motor
que impulsa su accion es el azor hacia a las demas personas y hacia los valores que
¢l considera esenciales. El hecho que el sabio practico actte sin hacer conciencia
teorica no indica que su accidn carezca de sentido. Este es un prejuicio racionalista
que se cae por su propio peso ante evidencias historicas: ¢cuantos sabios practicos
ha tenido la historia humana que no han pasado por la escuela y no han hecho
tratados de ética?

La valoracién explicita de la persona se caracteriza porque hace recurso de
la actitud reflexiva y tedrica para construir modelos ideales de comportamiento.
Muchos de estos ideales son abstraidos de la obra que el sabio practico ha creado.
Los sabios tedricos se caracterizan, por una parte, por su capacidad de captar el
sentido de la realizaciéon de valores morales y, por la otra, por su capacidad de
explicitar en conceptos y en 6rdenes juridicos lo captado en la experiencia original.
El sabio teorico, en aras de la autenticidad, esta llamado a ser un sabio practico:

La coherencia entre lo que se sabe y lo que se vive es uno de los mas apetecibles
valores humanos. Y todavia mas atractivo es el valor de la coherencia entre lo
que se vive y lo que se ensefia (CORTINA, 1997, p. 17).

De estos dos modos de valoraciones surgen dos tipos de educacion axiologica
sobre los cuales quisiéramos llamar la atencion: la emocionalista y la intelectualista.
Ambas perspectivas, al radicalizar sus posturas, desconocen la integridad de la
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persona. Pese a esto, debemos reconocer que nos brindan dos notas esenciales
sin las cuales serfa imposible abordar el problema de la educacién axioldgica:
inteligencia emocional e inteligencia teorica.

La educacion emocionalista puede ser abordada desde la axiologia de Scheler.
Para este filésofo, la moral trata de sentimientos. Estos son concebidos como
vivencias que, por si mismas, poseen una significacion que justifica las distintas
clases de acciéon moral. La reflexion fenomenoldgica de los sentimientos morales
realizada por Scheler, arroja como resultado un sentir intencional dirigido hacia los
valores: el sentir intencional es el érgano axiolégico que permite a la persona
acceder al mundo de los valores. Si el hombre no fuera mas que intelecto, careceria
de toda conciencia de valor. Asi como los colores son captados por el acto de ver,
los valores son captados por el acto del sentir intencional. Desde esta perspectiva,
Scheler pone en evidencia el prejuicio historico que divide inadecuadamente la
razon y la sensibilidad, senalando que ademas de las propuestas éticas basadas en
la razén formal, es posible plantear una ética absoluta emocional independiente
de la razén tedrica, un orden del corazén, una logica del amor, como lo hicieran
histéricamente San Agustin y Pascal (SCHELER, 1947a, p. 63-100).

Scheler indica que los valores, antes que conceptos o ideas, son vivencias. En
consecuencia, es en la experiencia donde se brindan los valores al sentir intencional
de la persona. Estos valores son objetivos y absolutos; por eso poseen una jerarquia
y un orden eterno. La superioridad e inferioridad de los valores viene dada por un
ordo amoris metafisico y transhistérico. De ahi que sea posible establecer una logica
del sentir intencional de los valores. LLos valores no son relativos, pues no pueden
ser creados ni aniquilados por la persona. Lo que ésta puede hacer es descubritlos
y realizarlos mediante los actos emocionales del amor y del odio, que configuran la
caspide de la escala de la gramatica de los sentimientos. El amor no es un estado
pasivo de animo, sino un movimiento que va de la realizacién del valor inferior al
superior; el odio es el movimiento inverso.

Scheler distingue entre el sentimiento pasivo, que se reduce al padecimiento o
la afeccion de dolor y de placer, y la preferencia, que constituye el modo operativo
del sentir intencional. L.a actualizaciéon de éste se encuentra en el acto de la
preferencia o desdefio del valor. Si no se desarrolla el 6rgano axiolégico del sentir,
la persona permanecera ciega al mundo de los valores. Asi como el amor hace
vidente a la persona, el odio la hace miope o ciega para el mundo de los valores
(SCHELER, 1950, p. 209).

A partirde estos presupuestos, Scheler propone una accion pedagogica fundada
en el amor, pues considera que la educacion tradicional hace desaparecer el amor
en la medida en que separa a la persona de lo que ella debe llegar a ser. El correlato
formador-formando supone un paciente informe al que hay que darle forma,
mediante lo que el formador es capaz de proporcionarle. Asi, se busca imprimir
valores en un formando, no por medio del acto del amor, que es esencialmente
desinteresado, sino a través de la instruccion en ideales preestablecidos, a los que el
formando debe llegar; de ahi que se genere el sentimiento de decepcion, tanto en el
formador como en el formando, cuando no se accede a tal proposito.



138 Signos, ano 34, n. 1, p. 121-152, 2013. ISSN 1983-0378

En contraste a esta disposicién, Scheler propone el correlato maestro-
discipulo (1950, p. 213-217). La educacién en valores no puede reducirse a un saber
teérico. El discipulo aprende de su maestro en la medida en que co-giecute sus actos
(Scheler, 1950, p. 224). Por lo tanto, la educacién axioldgica ha de sert, sobre todo,
una pedagogia del ejemplo y del testimonio. El nicleo moral de la personalidad
del maestro s6lo es dada al discipulo que se dé a la tarea de realizar los valores
evidenciados en su maestro; esto es lo que olvida el docto intelectualismo:

Siempre que objetivamos a un ser humano, se nos escurre su persona de la
mano y sélo queda su mera cascara. El amor moral de persona, el dltimo
de todos, sélo nos es dado en la co-ejecucion del propio acto de amar a
la persona. Necesitamos amar lo que ama el modelo, en un co-amar, para
llegar a que se nos dé este valor moral... No es la persona, sino el yo el que
puede darse en los fenémenos de expresion como la ciencia y la filosofia
(SCHELER, 1950, p. 224).

La educacién, bajo la actitud del amor, es una relacién interpersonal que
no busca la instruccién sobre la base de un modelo ideal, sino promover en el
discipulo el desarrollo de su propia personalidad, es decir, promover la realizacion
de los valores que ¢l esta en capacidad de ejecutar. Lo que importa aqui no es
la proyeccion de la personalidad del maestro, sino el desarrollo auténomo de la
personalidad del discipulo. El maestro invita al discipulo a darle un sentido inédito
a su existencia.

Lo que opera de manera inmediata en la experiencia del amor, puede ser
expresado de manera mediata en la experiencia reflexiva. En otras palabras, al
sentido de los valores se puede acceder, primero, por la experiencia del amor;
segundo, por medio de la reflexién,; vy, tercero, por medio de la reflexién profunda y
sistematica de la filosoffa. Pero, scémo pasar del sentir intencional inmediato o del
acto tedrico mediato a las acciones intencionales? Segtin Scheler, el paso de uno a
otro es posible en virtud del principio de funcionalizacion. Fsste constituye la estacion
intermedia entre las distintas actitudes de la persona: emotiva, volitiva y teorica. Es
el puente que permite la comunicacion entre la vida y el espiritu. Funcionalizacion
significa entrar en funcion, es decir, poner a funcionar en la accién el sentido captado
en el sentir intencional o en la experiencia filoséfica. Funcionalizacién es la
capacidad que permite a la persona convertir en habitos, costumbres o funciones el
sentido de los valores alcanzado:

Lo que en un estadio fue cosa pensada, se convierte en forma de pensar las
cosas, lo que fue un objeto de amor, se convierte en forma de amar, en la que
un nimero indeterminado de objetos pueden ser amados, lo que era objeto
de la voluntad, se convierte en forma del querer MARQUEZ, 2004, p. 49).

La funcionalizacién es importante para la educacion axiolégica, pues es el
proceso en virtud del cual la captacién de un sentido se convierte en estructura de
la experiencia, en ethos, en modo de ser. Por ejemplo, la captacion del sentido del
valor de la dignidad de la persona -ya sea por medio del sentir intencional o por
medio de la reflexion filoséfica- puede convertirse en la base de un modo de ser

justo.



Signos, ano 34, n. 1, p. 121-152, 2013. ISSN 1983-0378 139

Frente a la educacién emocionalista esta la intelectualista. Como ejemplo
histérico de esta tendencia podemos citar la pedagogia racionalista de la ilustracion
moderna. Si bien ya nos hemos referido de manera indirecta a este modelo
educativo, no esta demds puntualizar algunas de sus caracteristicas. Desde esta
perspectiva se niega radicalmente la existencia de un sentir intencional y, en su lugar,
se afirma la intencionalidad de la conciencia teérica. En consecuencia, la vivencia
de valores con sentido s6lo puede ser producida a partir de actos intelectuales. Los
sentimientos son fuerzas ciegas que necesitan de la luz de la teorfa para acceder
al mundo de las valoraciones positivas. De ahi que esta corriente considere que
la moral no trate de sentimientos, sino de normas y leyes expresada en juicios: el
nucleo de la experiencia axioldgica es el pensar no el sentimiento; este no es un
factor fundante, sino concomitante.

Si el sentido de la accién moral no puede ser hallado en el sentir, entonces
el acceso a éste solo tiene un camino: el pensar. Por consiguiente, una educacion
en valores desde la perspectiva racionalista ha de consistir en el desarrollo de
las capacidades intelectuales de la persona; esto con el fin de propiciar acciones
morales orientadas hacia los fines ideales aprehendidos y explicitados por la razén
tedrica. En otras palabras, la razén practica que busca el acto pedagogico es una
consecuencia de la razon teorica.

Uno de los grandes logros que ha propiciado la adopcion histérica de
este modelo pedagogico es la institucionalizacion de la educacion. La institucion
educativa es la encargada de llevar a cabo procesos de educacion formal o de formacion,
es decir, procesos donde se le presentan a la persona formas ideales de vida, con el
fin de que ésta los aprenda y actie en consonancia. En este contexto podemos
citar codigos de comportamiento como el manual de convivencia de un colegio,
la constitucién politica de un Estado o la carta de derechos humanos de la ONU.

Sintetizando. Los dos tipos de educacion axiologica descritos, al radicalizar
sus posturas, desconocen la integridad de la persona. No obstante, nos brindan dos
notas esenciales que caracterizan a la persona —inteligencia emocional e inteligencia
teorica-, las cuales queremos aprovechar para ensayar una propuesta alterna de
educacion axioldgica. Esta propuesta apunta hacia el siguiente objetivo: sefialar
una serie de perspectivas que enriquezcan el horizonte de posibilidades del quehacer
pedagdgico.

3. Hacia una educacién axiolégica integral de la persona.

La experiencia dolorosa de nuestra realidad nos muestra que la formalizacion
en derechos de un ideal de vida digno, es aun insuficiente. El discurso de los
derechos, por si mismo, carece de fuerza motivacional. ¢Dénde encontrar
esta fuerza? Consideramos que la fuerza bruta, ya sea legal o ilegal, es aun mas
insuficiente. Un conjunto de individuos que actian por miedo a la fuerza bruta que
amenaza, con armas, sanciones, carceles... todavia no merece llamarse sociedad.

Frente a esta situacién, los que estamos involucrados en el mundo de la
educacién nos planteamos unas preguntas basicas: icomo educar en valores que
permitan el reconocimiento, la promocion de las demas personas y la convivencia?,
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¢como implementar estrategias pedagdgicas que garanticen el aprendizaje efectivo y
la realizacién de valores democraticos?, ¢qué herramientas didacticas, ademas de las
expositivas, nos permiten un acercamiento vital y significativo a tales experiencias?

De ahi que uno de los problemas actuales sobre el cual reflexiona la filosoffa,
las ciencias humanas y las ciencias de la educacion, es el que se refiere a la educacion
en valores democraticos. La intencién que presupone esta reflexion, es la de brindar
elementos que se establezcan como puentes entre las normas y las experiencias
morales. Ante la bifurcacién que amenaza con una esquizofrenia moral, la tarea es la
de intervenir en la formacién de las conductas, comportamientos y actitudes, tanto
éticas como politicas, de los actuales y futuros ciudadanos. Por eso es necesario
que los educadores tomemos conciencia de la intima relacién que existe entre la
educacion y el ejercicio de la convivencia digna; relacién que nos exige disefiar
un tipo de educaciéon que forme en valores, con miras a la construcciéon de una
sociedad civil que, en un clima de respeto por la diversidad y de reconocimiento
de la dignidad de las personas, se comprometa con el bien comuin; una sociedad
civil que sea capaz de realizar y, por ende, legitimar un Estado social de derecho
democratico.

Los valores democraticos se refieren a la democracia. En este sentido
consideramos pertinente hacer una distincién. Hay dos grandes concepciones
sobre la democracia: la instrumental y la sustancial. La instrumental esta referida
a la forma de gobierno, a la funcién de los mecanismos organizativos del Estado.
La concepcidn sustancial afirma que la democracia es una forma de vida, un ethos
orientado a la realizacion de valores. En este sentido, segun Barcena, /lz democracia
exige, en definitiva, una definicion subjetiva, supone opciones de valor, un referente normativo de
tdeales y aspiraciones (1997, p. 36). O en palabras de Daniel Herrera: /a democracia es
ante todo un ethos, un modo de ser en construccion con base en vivencias valorativas (2002, p.
93). Nuestra propuesta se inscribe en la concepcidn sustancial de la democracia.
Consideramos que la democracia no surge por decreto, sino por la apropiacion
del conjunto de valores que ella supone. Desde esta perspectiva, el problema de
la democracia es visto fundamentalmente como un problema ético y, por lo tanto,
como un problema que atafie a la educacion.

Una de las criticas que mas se le ha sefialado a la educacién ética es que ha
privilegiado los procesos y desarrollos cognitivos y que, en virtud de este énfasis, no
ha brindado elementos significativos para zanjar la brecha entre las normas teéricas
y la experiencia moral. Nadie niega la idoneidad de nuestras normas, como las
constitucionales por ejemplo, pero el cumplimiento de ellas deja mucho que desear.
El problema es que una persona no es moral si sélo conoce intelectualmente los
principios morales. Mas aun, existen muchos doctos intelectuales ciegos al valor de
la dignidad. El deterioro moral no radica tanto en la ausencia de principios, sino
en el agotamiento de la sensibilidad moral. Frente a esto tenemos que decir que
la personalidad moral precisa también del cultivo de otras dimensiones humanas
que desbordan la dimensién cognitiva: sensibilidad moral, conducta moral, caracter
moral. Berkowitz nos dice que el reto de la educacion ética es educar a la persona
en su totalidad:
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Confiar unicamente en los cédigos de conducta aplicados por autoridad
serfa educar a la persona de un modo incompleto. Por supuesto que no
deseamos una sociedad de individuos que sepan razonar bien pero que no
actuen consecuentemente. Necesitamos crear programas educativos morales
para promover el desarrollo de personas morales completas, con caricter,
razonamiento, valores, emociones y conductas (BERKOWITZ, 1999, p. 168).

Otra critica sefialada al sistema educativo es la tecnificacion de la educacion
y de las relaciones sociales. En las sociedades modernas no es suficiente que la
educacion tenga por divisa la formacion sélo de habilidades técnicas. También es
necesario adquirir habilidades éticas, que permitan la humanizacién de las relaciones
sociales. Una sociedad que pretende ser democratica, es decir, inspirada por valores
como libertad, solidaridad, respeto y justicia, no puede erigirse inicamente teniendo
en sus huestes ciudadanos diestros técnicamente. También son indispensables
ciudadanos con un cierto sentido de la convivencia y la participacion efectiva en la
sociedad civil.

Como dijimos atras, la realidad evidencia que el lugar de la verdad moral
no es el juicio moral. Este se justifica como el esfuerzo intelectual por delimitar,
fijar, esclarecer y proyectar el sentido de aquello que experimentamos en la vida
cotidiana. En este sentido, el juicio moral es necesario para la comunicacién y el
didlogo entre las personas. Su fuerza no es en primer momento motivacional, sino
dial6gica. La validez de los juicios morales presupone y se fundamenta en la validez
de las experiencias. jLa vivencia o realizaciéon de un valor puede ser mas significativa
que mil palabras! Es decir, lo moral se ocupa ante todo de sentimientos, vivencias
y experiencias, pero se expresa en juicios. En este sentido, el valor de los juicios
morales radica en que hacen que la experiencia moral no se quede en un nivel
puramente subjetivo y privado, sino que pueda llegar a ser comunicada e, incluso,
institucionalizada. No obstante, experiencia y juicio no se excluyen; al contrario,
pueden ser concebidos como un correlato que apunta hacia el mismo sentido:
brindar elementos significativos para la realizacion de la dignidad de la persona.

Nuestra propuesta busca una formaciéon moral integral que se constituya
desde la sensibilidad moral y, sobre esta base, configure tanto el razonamiento, la
argumentacion y el dialogo, como los comportamientos, conductas y actitudes. En
la discusion contemporanea acerca del conocimiento de lo moral, la sensibilidad
juega un papel fundamental. Autores como Strawson (1995), Taylor (1994),
Habermas (1994), Tugendhat (1990) y Hoyos (1996), entre otros, afirman que la
moral trata primero de sentimientos, asi luego tenga que expresarse en juicios. En
otras palabras, los sentimientos tienen una significacién que justifica las distintas
clases de accién moral. En este sentido, los sentimientos morales son respecto a
los juicios morales lo que las sensaciones son a los juicios cientificos. Es decir,
los sentimientos morales son la base antropolégica que hace posible pasar de las
experiencias en las que se nos dan los fenémenos morales, a las leyes en las que
podemos expresar principios de acciéon. En la sensibilidad moral encontramos la
fuerza motivacional que puede reforzar la fuerza dialogal débil de la actitud tedrica.
En consecuencia, la sensibilidad moral puede constituirse en otro puente que
comunique las actitudes y comportamientos con los juicios morales:



142 Signos, ano 34, n. 1, p. 121-152, 2013. ISSN 1983-0378

El dialogo y el impulso emotivo que otorga la sensibilidad ... ambos factores
son el nervio de los procesos de construccién critica de la personalidad
moral. No se es critico s6lo razonando: se es critico razonando y sintiendo.
El mundo de las emociones y de los sentimientos podria ser considerado con
toda justicia como la herramienta de todas las herramientas morales (PUIG,

1999, p. 199).

La indiferencia y la instrumentalizaciéon son evidencias de la incapacidad de
sensibilizacion por el valor de la dignidad ajena. Son ante todo limitaciones
emocionales que se expresan como falta de simpatia y de compasion. Estas
limitaciones emocionales nos muestran la pertinencia y necesidad de una
educacion de la sensibilidad moral, la cual haga posible una conciencia moral
integra y no meramente cognitiva. Una moral abstracta y formal puede conducir
a la hipocresia (OSER, 1999, p. 199).

En este contexto cabe preguntar: ;de qué estrategias pedagogicas nos
podemos servir para el desarrollo de la sensibilidad moral y del 6rgano axiologico
que capta intuitivamente el sentido de los valores?, ;coémo promover la vivencia de
valores morales a partir de la sensibilidad moral?

3.1 Pedagogia moral del ejemplo y del testimonio.

Comencemos diciendo que es un error considerar que la educacion axiolégica
se reduce a la educaciéon formal o institucionalizada. Mas aun, antes de llegar a la
escuela, el nifio ya ha realizado la etapa fundamental de la educaciéon en valores:
la educaciéon moral en la familia. Por otra parte, existen personalidades morales
ejemplares que no han tenido acceso a una educaciéon formal; también existen
personas doctas con pocos principios morales. En el peor de los casos podemos
considerar el fendmeno donde la escuela pervierte el capital axiolégico ganado en
otros espacios.

Marvin Berkowitz afirma que la familia es el jugador més importante en el
aspecto informal de la educaciéon moral (1999, p. 154). Para este psicologo existen
dos modos de abordar la educacién moral preescolar: socializacion del nifio y
formacién de los padres.

El mundo social del nifio preescolar gira en torno a la familia. Es evidente
que las actitudes de los padres influyen significativamente en el desarrollo moral de
sus hijos. Es a partir de los valores aprendidos siguiendo la conducta y orientaciones
de los adultos, como el nifio comienza a modelar su personalidad particular. En
consecuencia, las bases morales de estos nifios dependen de la calidad de relaciones
que tengan: /os cimientos que se dan en la primera infancia se constituyen en el sello que enmarca
la personalidad del adolescente y del adulto (GARCIA et al, 1997, p. 137). En esta edad,
los nifios actdan siguiendo instrucciones del adulto. Por ello es muy importante que
sus familiares actien segun dicen y en el modo en que deseen que los nifios hagan
lo propio. Desde la perspectiva psicologica, los nifios desarrollan personalidades
mas sanas con los demas si quienes se ocupan de ellos son personas carifiosas y
coherentes:
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Las familias que se basan en la implantacién del poder autoritario, en la toma
de decisiones estrictas y jerrquicas y en una estructura claramente opresora,
producen nifios menos sanos y menos morales (BERKOWITZ, 1999, p. 155).

Lo anterior trae como consecuencia la necesidad de una formacién moral
de los padres de familia, pues, en términos axioldgicos, educan tanto los que le
ensenan al nifio a lavarse los dientes o a tender la cama, como quienes le ensefian
a leer o a escribir. Sin embargo, las circunstancias la sociedad actual plantean
muchos obstaculos para el desarrollo de tal actividad. Uno de estos obstaculos es
la crisis por la que pasa la familia como institucion; crisis que se ve reflejada en
situaciones concretas como: la separacion de los padres; la falta de tiempo que los
padres dedican a sus hijos, debido a las multiples ocupaciones que exige el mundo
laboral; la inmadurez moral de los padres; las dificultades econémicas; la falta de
compromiso con un proyecto intersubjetivo que exige entrega y sacrificio, y que
desborda los intereses individuales de las personas que lo componen; etc.

Dada esta situacion, ¢cudl es la mision de la escuela en la educacion moral de
la persona? La escuela esta llamada a ser facilitadora o subsanadora. Es facilitadora
si refuerza y complementa la educacion en valores que el nifio ha iniciado en el
seno de la familia. Es subsanadora si sustituye la ausencia de influencias o corrige

las influencias negativas de la familia (BERKOWITZ, 1999, p. 155).

En la educacién moral, tanto escolar como extra-escolar, es fundamental
la relaciéon con personalidades axioldgicas significativas. En este contexto cobra
importancia el principio de funcionalizacion del que habla Scheler. Este puede ser visto
como un puente que comunica la captaciéon inmediata del sentido del valor con la
voluntad de actuar en direccion hacia tal sentido. Recordemos que funcionalizacion
significa, en primer lugar, poner a funcionar en la accién propia el sentido moral
captado en la accion ajena; y, en segundo lugar, poner a funcionar en la acciéon propia
el sentido captado en la reflexion tedrica. De ahi que la funcionalizacién opere en
dos sentidos: emotivo y tedrico (de la funcionalizacién tedrica nos ocuparemos
mas adelante).

La funcionalizacién constituye la estacion intermedia entre las distintas
actitudes de la persona: emotiva, volitiva y tedrica. Funcionalizacion es la capacidad
que permite a la persona convertir en habitos, costumbres o funciones el sentido
de los valores alcanzado. En virtud de esta capacidad humana lo que en un estadio
fue accion percibida puede convertirse en modo de actuar; lo que fue valorado
por otro puede ser convertido en forma de valorar. La nifiez es el estadio de la
persona donde se desenvuelve con mayor fluidez la funcionalizacién emotiva. Un
nifio aprende viendo, y actia en consonancia a partir de lo visto. Esto hace de la
funcionalizacién una clave fundamental para todo proceso educativo en general, y
especialmente para la educacion axiologica.

Anteriormente dijimos que concebimos la democracia como un ethos, como
un modo de ser persona que se orienta hacia la realizacién de valores democraticos.
El fin ultimo de la educacién en valores es la constitucion de ciudadanos con
personalidad democratica. Para la consecucion de tal fin, consideramos que la
herramienta pedagdgica mas idonea es la de funcionalizar experiencias significativas
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en medio de un ambiente democratico. La calidad de las relaciones de los estudiantes
con aquellas otras personas significativas, ya sea en la familia, en la escuela o en la
ciudad, son un factor decisivo a la hora de desarrollar procesos afectivos, volitivos
y cognitivos. En este sentido, la pedagogia del ejemplo o del testimonio y la
ensefianza moral sobre modelos de conducta de personalidades morales concretas,
desempefia un papel irremplazable en el ambito de la educacién moral. De nada
sirve saber qué es la solidaridad, si el aprendizaje se desarrolla en un ambiente
competitivo e individualista. Un mal ejemplo puede echar al trasto muchas lecciones
formales de moral. Para no caer en incoherencias y en esquizofrenias morales, los
educadores debemos hacer conciencia de la responsabilidad moral que supone una
educacién axioldgica, pues el maestro ha de ser una persona moral significativa para
el discipulo. Al respecto, Cortina nos dice: /a coberencia entre lo que se sabe y lo que se vive
es uno de los mds apetecibles valores humanos. Y todavia mds atractivo es el valor de la coberencia
entre lo que se vive y lo que se enseiia (1997, p. 17).

No tiene sentido tratar de ensefiar conceptualmente valores como el que
ensena las tablas de multiplicar. Los valores despliegan su potencialidad pedagogica
en la figura del modelo concreto; el cual ejerce su suave influjo sobre nosotros sin
que en ocasiones sepamos que lo seguimos. El modelo, mediante su ejemplo, nos
contagia una forma de set, una auténtica educacion en valores, que es imposible llevar
a cabo de modo directo. Los valores se contagian en el ejemplo personal, no hay
asignatura que sustituya esto.

La sensibilidad moral tendra mas posibilidades de desarrollo en los discipulos,
si quienes se ocupan de ellos han adquirido un tono emocional apto parala captacion
de sentimientos morales. Segun Scheler, la persona moral sélo puede sernos dada
co-ejecutando sus actos. En el plano cognoscitivo, pienso lo que vive el otro; en el
plano moral vivencial, co-existo con la vida del otro; no es lo mismo un hambre
pensada que una vivida. El ntcleo de una personalidad moral sélo es dado a su
discipulo, no al tedrico. Esto es lo que comunmente olvida el docto intelectualismo
moral (SCHELER M., citado en MARQUEZ, 2004, p. 223-224). La pedagogia del
testimonio entrafia una fuerza motivacional imprescindible para reforzarla fuerza de
la educacién formal escolat.

3.2 La pedagogia moral a partir de las narrativas

Otra de las estrategias pedagdgicas que podemos implementar desde la
perspectiva de la educaciéon en valores basada en la sensibilidad moral, es la que
concierne a las narrativas. La literatura, el teatro o los medios de comunicacién
social, entre otros, han ocupado un lugar importante dentro del conjunto de las
herramientas pedagdgicas usadas en la historia de la educacién moral. Su valia
radica en que expresan contenidos morales encarnados, los cuales pueden prestarse
tanto para identificar sentimientos y conductas morales en situaciones especificas,
como para construir y ejemplificar principios morales tedricos. Las narrativas hacen
alusion directa a significados, imaginarios, intenciones, valoraciones y conductas.
Respecto al uso de narrativas en los procesos de educaciéon moral, Kant nos dice:
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No sé por qué los educadores de la juventud no se han decidido hace ya
mucho tiempo a poner en prictica esta tendencia de la razén a ocuparse con
placer examinando del modo mas sutil las cuestiones practicas planteadas y
no han indagado las biografias de los tiempos antiguos y modernos con el
proposito de tener a mano ejemplos, mediante los cuales pusieran a funcionar
el juicio de sus alumnos, sobre todo a base de comparar acciones semejantes
en circunstancias distintas con el objeto de hacer observar su mayor o menor
contenido moral. Los adolescentes muy jévenes, que todavia no estan maduros
para especulacion alguna, pronto adquiriran gran sagacidad en estas materias,
y ademas, percatandose de su capacidad de juzgar, pronto encontrarfan no
poco interés en ellas, pero —y esto es lo mds importante- podrian esperar con
seguridad que el frecuente ejercicio de conocer el buen comportamiento en
toda su pureza y aplaudirlo, y fijarse, por el contrario, con afliccion o desprecio
en la menor discrepancia de ella, si bien hasta entonces sélo se practica como
juego de la facultad de pensar en el cual los nifios puede rivalizar entre si,
dejara empero una impresion duradera de gran estima por una parte y de
execracion por otra, lo cual, mediante el mero habito de considerar a menudo
tales acciones como dignas de aplauso o censura, constituird una buena base

para la probidad de la vida futura (IKANT, 1962, p. 162).

Las narrativas constituyen expresiones cercanas a la forma como una sociedad
siente, actua, piensa y se comprende a sf misma. En ellas se pueden evidenciar con
mayor tacto el modo de ser general de una sociedad. Reflexionando sobre el ezhos
colombiano, Daniel Herrera afirma:

El mundo del arte, el mito y la literatura se muestra relevante a la hora de
pensar el logos que opera en Colombia, ya que en ¢l se explicita el ser y el
quehacer del hombre en nuestro medio. El logos no se agota en la razén
demostrativa y calculadora, junto a ésta existen otras dimensiones tan validas
como el sentimiento y la imaginacién, las cuales estan a la base de toda
construccion literaria y artistica (HERRERA, 2002, p. 50).

Las narrativas, en virtud de su mayor popularidad y de su capacidad de poner
en escena valores encarnados en personajes tanto ejemplares como censurables,
se nos muestra como una estrategia didactica propicia para la educacion de la
sensibilidad. Su analisis nos brinda un espacio pertinente para que los estudiantes
aprendan a captar, nombrar y expresar sus sentimientos morales. La sensibilidad
moral depende la confrontacién con experiencias y de la capacidad de comunicacion
de sentimientos. Se comprende mejor aquello que se ve con los propios ojos; se
comprende mejor cuando se participa directamente; se comprende aun mejor
cuando se vive en persona aquello que se problematiza. La apertura emotiva,
el sentirse concernido y la capacidad de sentir la alegria o el dolor ajeno, son
condiciones claves para educar la conciencia moral, y éstas pueden ser desarrolladas
a partir del trabajo moral de las narrativas. Gilligan afirma que frente al modelo que
privilegia el pensamiento abstracto y formal debemos contraponer un pensamiento
contextual y narrativo (GILLIGAN, 1985, p. 20).

Entre todas las narrativas quisiéramos llamar la atencién sobre una: los
medios de comunicaciéon audiovisual (MCA). Actualmente vivimos en un mundo
audiovisual. No es una exageracion afirmar que los MCA se configuran como
los narradores de la actualidad. Segin Buxarrais, son el tercer factor principal



146 Signos, ano 34, n. 1, p. 121-152, 2013. ISSN 1983-0378

de socializacién, al lado de la familia y la escuela, y por encima de la Iglesia
(BUXARRAIS, 1999, p. 242). Las narrativas audiovisuales como la television, la
Internet y el cine, ejercen una gran influencia sobre nosotros, orientan nuestros
gustos, condicionan nuestras creencias fundamentales y crean opiniéon. Uno de los
retos de nuestro tiempo consiste en aprender a ser espectadores criticos y habiles
para decodificar el lenguaje de la imagen, ya que una imagen puede valer mas que
mil palabras.

En consecuencia, una tarea urgente para el mundo de la educacién consiste
en desentrafar la funcién pedagdgica de los MCA. Es decir, debemos hacer de los
MCA medios de educacion social. Los MCA nos colocan ante una gran oportunidad
pero también frente a una gran amenaza, ya que informacién y conocimiento no
son sindénimos; tampoco son sinénimos medios de comunicacién y comunicacién
humana para la sociedad civil. Por consiguiente, hay que optar pedagogicamente
por los MCA para que la amenaza no sea tal y la oportunidad sea bien aprovechada
(MARTINEZ, 1999, p.78). Lo deseable es que la sociedad civil sea de dialogo y
comunicacién, y no sélo de informacién. Bien sabemos de la reticencia de muchos
educadores por los MCA, no obstante consideramos que un acercamiento a éstos
puede hacer que la cultura desde la que enseflan los maestros se acerque mucho
mas a la cultura desde la que aprenden los estudiantes. Negarse a analizar las
implicaciones educativas de los MCA en el mundo actual serfa una necedad. La
escuela debe incluir la imagen como un cédigo mas a emplear, tanto en la emision
como en la recepcion de mensajes. Hace falta una alfabetizacion audiovisual.

Los MCA pueden ser usados como escenarios donde se muestre de manera
viva sentimientos y comportamientos morales; experiencias que pueden ser materia
prima para la reflexiéon y constitucién de principios y juicios morales. Los MCA
tienen la facultad de provocar sentimientos vivos e inmediatos. Si bien no convierten
las imagenes en experiencias, al menos si generan modelos para la produccién de
realidades y practicas sociales alternativas

La educacion de la sensibilidad es una educaciéon que necesariamente pasa
por los sentidos. El objetivo es aprender a ver y oir, y un medio donde podemos
experimentar y practicar puede ser dado por los MCA. En este sentido, los
MCA potencian el desarrollo de la sensibilidad, ya que muestran el mundo mas
cercano a la experiencia que las ideas: son mas sensitivos que racionales, son mas
intuitivos que discursivos. Los MCA pueden ser usados para poner en situacion los
sentimientos morales. Por medio de ellos podemos colocar en escena situaciones
sencillas y humanas; podemos mostrar los sentimientos morales mientras se estan
haciendo; es decir, el momento del sentimiento encarnado que compromete la
moral y la vida. A partir de la imagen especular también podemos aprender desde
las experiencias de otros. En este sentido, podemos confrontar nuestras situaciones
con otras situaciones morales contextualizadas, y ademas con los distintos sistemas
de pensamiento ético. Con base en métodos inductivos, podemos llegar a hacer
que la teorfa surja desde la base de la experiencia, traida a escena a través de las
imagenes de los MCA.
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Como dijimos anteriormente, desde nuestra perspectiva, debemos razonar
sobre la base de experiencias ejemplares. Nos interesa que la educaciéon posibilite
vivencias personales, emocionales, afectivas y volitivas. Esto se hace necesario
porque gran parte de las decisiones que tomamos a lo largo de nuestras vidas no se
basan solo en criterios estrictamente racionales. Decidimos, no en pocas ocasiones,
basandonos en criterios de caracter intuitivo, afectivo y de experiencias vividas.

3.3 Pedagogia moral de la accién comunicativa

El hecho de poner el énfasis en los sentimientos morales, no implica
desconocer la importancia de la actitud tedrica en la educacion de valores. Que
la fuerza motivacional de los sentimientos morales sea mayor que la dialogal, no
significa que ésta no pueda ser vista como una estrategia pedagogica idonea para
generar acciones morales encaminadas a la realizacion de la dignidad de la persona.
Afirmar lo contrario serfa caer en un error histérico insostenible: ¢cuantos triunfos
se han logrado en el proceso de dignificaciéon de la persona a partir de ideas de
valores?

La moral trata de sentimientos, pero se expresa en juicios. Es decir, el sentido
de lo moral puede ser captado de forma inmediata, a partir de los sentimientos
morales, y, de forma mediata a partir de la reflexién y expresion categorial. El analisis
reflexivo de los sentimientos morales permite distinguir, clasificar, sistematizar,
explicitar el fundamento y, sobre todo, comunicar el sentido de los valores morales.

Peter Stawson (1995, p. 37-68) sefiala que los sentimientos morales no son
s6lo subjetivos —como lo afirman muchas teorfas tradicionales-, sino intersubjetivos
y, por ende, comunicativos. Strawson analiza detalladamente sentimientos morales
pertinentes a la hora de configurar una actitud participativa en la sociedad civil. Su
analisis trata de dotar a la moral de una base experiencial solida, de una sensibilidad
ética que permita caracterizar algunas situaciones historicas en crisis.

ILa persona es un ser capaz de autodeterminaciéon. Esto significa que
la persona estid capacitada para decidir sobre el rumbo de sus acciones y para
responsabilizarse de las acciones decididas. En consecuencia, la responsabilidad
moral es un valor que implica autodeterminaciéon. El analisis del correlato
autodeterminacion-responsabilidad permite a Strawson tematizar tres sentimientos
morales fundamentales para la accién moral: resentimiento, indignacién y culpa.
Hoyos, comentando el trabajo de Strawson, describe estos sentimientos de la
siguiente manera:

En el resentimiento se me abre a mi, como participante en una situacién
intersubjetiva, la dimensién de un derecho moral violado: jme has engafado,
no hay derecho! Se trata de un vinculo intersubjetivo lesionado y por ello
me resiento. Es posible que el otro me dé explicaciones; éstas pueden ser
plausibles, aceptables o todo lo contrario, por lo cual me resienta todavia mas.
El resentimiento sélo se da en relaciones interpersonales. Yo no me resiento
con la escalera en la cual me resbalo, pero sf con quien me empujoé.

La indignacién no se da a quien participa en la accion, sino a quien observa
una acciéon en la cual otra persona lesiona a un tercero. El sentimiento
de indignacion da pie para censurar una accién, de la cual podemos decir
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nuevamente “no hay derecho”, y en la cual participan dos personas distintas
4 NOSOtros.

El sentimiento de culpa se da a quien participa en la accién y mediante un
determinado comportamiento lesiona a otro. Se trata de un sentimiento que
en apariencia no es intersubjetivo, pero en su reconocimiento y aceptacion es
de profunda significacién interpersonal. (1999, p. 19)

Este triangulo de sentimientos morales puede ser completado con otros
sentimientos que se nos dan en sentido positivo: reconocimiento, gratitud y
perdén. La importancia de estos sentimientos es su estructura comunicativa e
intersubjetiva. Con base en ellos se puede analizar situaciones, reconocer actitudes,
captar diferencias, discutir puntos de vista, dar razones, etc. La utilidad pedagogica
del desarrollo de estos sentimientos radica en que devela las tres perspectivas
fundamentales de la relacion moral: la del paciente, la del observador y la del agente.
La vivencia de estos sentimientos saca al otro de la sombra de la indiferencia, y
nos lo muestra como un ser digno de solidaridad, reciprocidad, respeto, cuidado,
reconocimiento...; valores sin los cuales serfa imposible construir una sociedad
democratica.

Si se logra que el otro pase del mundo de la indiferencia o de la
instrumentalizaciéon al mundo del significado, del valor y del reconocimiento,
podemos plantear el segundo momento de la comunicacién: el de la argumentacion
como proceso en el que se dan razones y motivos en la busqueda de posibles
acuerdos sobre principios morales. Es conveniente primero aprender a sentir para
luego aprender a dar razones y aprender a comportarse consecuentemente con ellas.
El objetivo es llegar a principios dialogados que comprometan a las personas tanto
en su entendimiento como en su voluntad. Desde esta perspectiva, los sentimientos
morales dejan de ser vistos como un obstaculo epistemolégico para la razén moral,
y pasan a ser vistos como la fuerza emotiva basica para la convivencia democratica.

Los sentimientos morales constituyen la base existencial de la moral. A
partir de esta base podemos iniciar un proceso de induccion, el cual haga posible
pasar de las experiencias morales a principios o leyes de accion. En otras palabras,
el caracter intersubjetivo de los sentimientos morales permite su generalizacion,
sistematizacion y hasta su institucionalizacion. Pero, ¢como pasar de las leyes de
accién a las acciones morales?

El paso de las leyes morales a la realizacion de valores es posible gracias a la
fuerza reflexiva y dialogal de la actitud tedrica. Desde la actitud tedrica podemos
captar el sentido de los valores y comunicarlo a los demas por medio de un lenguaje
articulado. En este contexto, el principio de funcionalizacién también juega un
papel fundamental. Este se constituye nuevamente en el puente, en el intermediario
entre ideas y accion, entre actitud teorica y actitud volitiva. En este sentido, lo que
fue accion pensada se convierte en forma de pensar las acciones; y lo que es forma
de pensar las acciones se puede convertir en modo de actuat.

La funcionalizacién, tanto emocional como tedrica, se constituye en una
herramienta pedagdgica fundamental a la hora de llevar a cabo una educacién
axiolégica integral de la persona. Una educacién integral implica superar la
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mentalidad analitica extrema que concibe a la persona como un entramado de
elementos independientes en s{ mismos. También implica zanjar las brechas entre
educacion formal e informal. La educacion axioldgica no es una parte del curriculo;
no es una asignatura que se afiade a las materias de matematicas o educacion fisica.
Una educacion en valores ha de concebirse como un ¢je transversal que cobije toda
la accién pedagdgica. En este sentido, la ensefianza de matematicas o de educacion
fisica se constituye en espacio propicio para promover valores tales como: rigor,
veracidad, dominio de si mismo, respeto por el otro, trabajo en equipo, sentido del
esfuerzo, etc.

Podrfamos encontrar educacién moral en todas las disciplinas, incluso en

todos los actos educativos, desde los juegos infantiles hasta la formacién

profesional. La educacién moral pertenece a todos los instantes...es toda

la educacion, pero vista desde cierto angulo, sin duda el mas importante
(REBOUL, 1999, p. 106).

La educaciéon en valores es una tarea urgente, pues en aprender a vivir
dignamente se nos va la vida. Si no utilizamos la educacién para lo que se invento,
es decir, para educar en valores que dignifiquen la vida de las personas, entonces
nos hemos rajado en pedagogia. Martin Descalzo nos propone una interesante
reflexién, que bien puede servir como epilogo de este articulo.

Una fabrica de Monstruos educadisimos

“Estoy -me escribe un mnchacho- hasta las narices de la educacion del palo y del miedo.
Para mi, la educacion que carece de lo esencial no es educacion, sino un sistema de esclavos.
S7 la edncacion no sirve para ayudarnos a ser libres y personas felices, que se vaya a hacer
purietas.”

Con su aire de pataleta infantil, este muchacho tiene muchisima razon. Y es evidente que
algo no funciona en la educacion que suele darse cuando tanta gente abomina de ella.

Hay en mi vida algo que dificilmente olvidaré. En 1948, siendo yo casi un chiquillo, tuve
la fortuna-desgracia de visitar el campo de concentracion de Dachan. Entonces apenas
se hablaba de estos campos, que acababan de “descubrirse”, recién finalizada la guerra
mundial. Ahora todos los hemos visto en mil peliculas de cine y television. Pero en aquellos
tiempos un descubrimiento de aquella categoria podia destrozar los nervios de un nuchacho.
Estuve, efectivamente, varios dias sin poder dormir. Pero mds que todos aguellos horrores
e impresiond algo que por aquellos dias lei, escrito por una antigna residente del campo,
maestra de escuela.

Comentaba que aguellas camaras de gas habian sido construidas por ingenieros especialistas.

Que las inyecciones letales las ponian médicos o enfermeros titulados. Que nisios recién
nacidos eran asfixiados por asistentes sanitarias competentisimas. Que mujeres y ninos
habian sido fusilados por gentes con estudios, por doctores y licenciados. Y concluia: “Desde
que me di cuenta de esto, sospecho de la educacion que estamos impartiendo.”
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Elfectivamente: hechos como los campos de concentracion y otros muchos hechos que signen
produciéndose obligan a pensar que la educacion no hace descender los grados de barbarie de
la Humanidad. Que pueden existir monstruos educadisimos. Que un titulo ni garantiza
la felicidad del que lo posee ni la piedad de sus actos. Que no es absolutamente cierto que el
anmento de nivel cultural garantice un mayor equilibrio social o un clima mds pacifico en
las comunidades. Qne no es verdad que la barbarie sea hermana gemela de incultura. Que
la cultura sin bondad puede engendrar otro tipo monstruosidad mas refinada, pero no por
ello menos monstruosa, tal vez, mas.

¢Estoy, con ello, defendiendo la incultura, incitando a los muchachos a dejar sus estudios,
diciéndoles que no pierdan tiempo en una carrera? (Dios me libre! Pero si estoy diciéndoles
qute me sigue asombrando que en los arios escolares se enseiie a los nifios y a los jovenes todo
menos lo esencial: el arte de ser felices, la asignatura de amarse y respetarse los unos a los
otros, la carrera de asumir el dolor y no tenerle miedo a la muerte, la milagrosa ciencia de
conseguir una vida llena de vida.

No tengo nada contra las matematicas ni contra el griego. Pero jqué maravilla si los
profesores que trataron de metérmelos en la mollera, para que a estas alturas se me haya
olvidado el noventa y nueve por ciento de lo que aprendi, me hubieran también hablado de
sus vidas, de sus esperanzas, de lo que a ellos les habia ido enseniando el tiempo y el dolor!
[Qué milagro si mis maestros hubieran abierto ante el nifio que yo era sus alpas y no solo
sus libros!

Me asombro hoy pensando que, salvo rarisimas excepciones, nunca supe nada de mis
profesores. ;Quiénes eran? ;Como eran? ;Cudles eran sus ilusiones, sus fracasos, sus
esperanzas? Jamds me abrieron sus almas. Aquello “hubiera sido pérdida de tiempo”.
[Ellos tenian que explicarme los quebrados, que seguramente les parecian infinitamente
mds importantes! Y asi es como resulta gue las cosas verdaderamente esenciales uno tiene
que irlas aprendiendo de extranyis, como robadas.

Y yo ya sé que, al final, “cada nno tiene que pagar el precio de su propio amor” como decia
un personage de Diego Fabri- y que las cosas esenciales son imposibles de ensenar, porque
han de aprenderse con las propias uiias, pero no hubiera sido malo que, al menos, no nos
hubieran querido meter en la cabeza que lo esencial era lo que nos enseniaban. De nada sirve
tener un titulo de médico, de abogado, de cura o de ingeniero si uno sigue siendo egoista, si
Inego te quiebras ante el primer dolor, si eres esclavo del qué diran o de la obsesion por el
prestigio, si crees que se puede caminar sobre el mundo pisando a los demds.

Al final siempre es lo mismo: al mundo le ha crecido, como un flemon, el carrillo del
progreso y de la ciencia intelectual, y signe subdesarrollado en su rostro moral y ético. Y la
clave puede estar en esa educacion que olvida lo esencial y que luego se maravilla cuando los
mchachos la mandan a hacer puiietas (Descalzo, 1998, p. 31).
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