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RESUMO

Esta pesquisa toma como recorte espacial principalmente territérios da Bahia, a época
Capitania da Bahia. Foca-se, geograficamente, no Recbncavo. Desloca-se este
estudo para o final do século XVI e século XVII, com a insercdo da releitura da vida
de Luiz Delgado, portugués radicado nas possessfes americanas de Portugal. O
objetivo é demonstrar a existéncia de individuos homossexuais neste periodo da
historia do Brasil, as suas vivéncias, as suas formas de resisténcia e sobrevivéncia
em tempos em que possuir desejos eroticos por outra pessoa do mesmo sexo era
considerado crime pelo Estado e terrivel pecado pela Igreja. Tem, também, esta
pesquisa como proposito a analise de elementos que permaneceram ao longo do
tempo nas relacbes homoafetivas. Utiliza-se a Historia Cultural como referencial
orientador deste trabalho, debrucando-se sobre as contribuicbes da perspectiva
micro-historiogréfica de andlise, a qual, com a reducdo de escala, permite o exame
cuidadoso de casos especificos, possibilitando chegar a certos detalhes que nao
seriam possiveis por meio de uma macro-observagcdo. Encontram-se alguns objetos
de estudos e estes sdo, depois de minuciosamente escrutinados, relacionados com
contextos mais amplos e gerais. Fez-se uso do conceito de longa duracao na Historia
para estabelecer, em meio as mudancas inerentes ao passar do tempo, fragmentos
que possuem continuidades. Pequenas particulas das vivéncias homossexuais
encontradas com o auxilio da perspectiva da micro-histéria foram identificadas em
discursos do presente através da longa duragéo. Por meio da construcao legislativa e
relatos, especialmente as Ordena¢des Manuelinas e Filipinas, inferiu-se acerca do
imaginério portugués em relacdo as praticas homoerdticas e a punibilidade das
mesmas. Visitou-se, através dos relatos de cronistas, as relacdes que 0S povos
nativos e as civilizagdes de Angola tinham com a homossexualidade. Através da
Primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil, foram analisadas as confissdes
de culpas de sujeitos que desviavam da regra heterossexual, as quais estavam nas
Confissbes da Bahia, durante a Primeira Visitacdo do Santo Oficio as terras do Brasil.
Nestes relatos onde havia evidentes tensdes, encontram-se lacunas importantes nos
discursos dos homossexuais, 0s quais eram chamados de sodomitas pela legislacéao
entdo vigente. Estes espacos de auséncias dentro dos discursos demonstram
estratégias de autoprotecdo e também de protecdo aos parceiros que ndo foram
nomeados. As suas existéncias, vivéncias e estratégias de sobrevivéncias
consolidam-se como o foco principal desta pesquisa. A partir desse ponto focal,
encontram-se elementos identitarios que possuem continuidades na hodiernidade,
apesar das rupturas.

Palavras-Chave: Homossexualidade. Inquisicdo. Homossexuais no Brasil Colonial.
Estratégias de resisténcia homossexual.
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INTRODUCAO

As violéncias hodiernas que os homossexuais epitelialmente sofrem no Brasil,
tanto a fisica como as diversas outras formas de violacdo de direitos inerentes a
condicdo humana, sdo reflexos de conceitos e formas de existir desta sociedade.
Cabe mencionar que este trabalho ira debrucar-se especificamente sobre o Brasil,
mas que as razoes profundas da discriminacao a comunidade LGBT possuem ligacédo
cultural aqui e em diversos paises. Salienta-se que 0s sistemas coloniais nos
relegaram, ainda que fragmentados no longo tempo, elementos culturais, religiosos,
de administracéo publica e sua organizacao civil e militar, ou seja, formas de enxergar
e interpretar o mundo em comum com outras partes do Globo. Essas caracteristicas
povoam 0s imaginarios, em maior ou menor escala, tanto com paises que foram
explorados?! e colonizados quanto com paises exploradores. Fica a indagacgéo: por
gue a sociedade brasileira ainda ndo superou este estigma sobre os homossexuais?

Examinar-se-a as vivéncias homossexuais na Capitania da Babhia,
especialmente na regido do Recdncavo Baiano, no final do século XVI e XVII. Para
isto, visitar-se-4 a documentagdo composta pela Primeira Visitacdo do Santo Oficio
as Partes do Brasil: Confiss6es da Bahia, 1591- 92, realizada pelo Visitador Heitor

Furtado de Mendongca. Como fontes documentais, aliam-se a que foi exposta, as

1 Paises explorados e paises exploradores: No contexto de ascensdo e consolidagdo
do Mercantilismo, paises europeus, com o pioneirismo de Portugal, langaram-se ao mar na
expansdo maritima europeia, realizando comércio de especiarias e em busca de metais preciosos.
Esses paises estabeleceram possessdes coloniais fora da Europa, explorando 0s seus recursos
naturais e humanos. Para além de suas interferéncias na economia global, também modificaram
as formas tradicionais de vida das populacdes nativas. Tratar em termos de paises exploradores e
invasores de territdrios ja ocupados por nativos € tentar enxergar a Historia através de uma
perspectiva menos eurocéntrica. GOMES, Alessandra Martins; ROCHA, Roberto Barroso
da. Descobrimento/achamento, encontro/contato e invasdo/conquista: a visdo dos indios na
descoberta da América Portuguesa. Identidade! Sé&o Leopoldo, v. 21 n. 1, 2006, p. 91-109.



Ordenacdes Manuelinas e o Cdédigo Filipino, compilados legislativos que vigoraram no
periodo aqui proposto.

Olhar-se-& para os colonizadores e sua religido oficial, o Catolicismo Romano,
Imposto aos habitantes nativos, aos africanos escravizados e aos desviantes de sua
ortodoxia. O foco ndo serd a Instituicdo Catodlica, mas sim a sua relacdo com a
homossexualidade no periodo aqui proposto para analise. Pergunta-se: qual era essa
relacdo? Embora a resposta pareca Obvia, investigar-se-a se ha nuances que se
conectam com as estratégias estabelecidas por homossexuais para sua protecao em
um contexto homofébico. A analise dessas relacdes e as consequentes estratégias
elaboradas por sujeitos homossexuais constituem-se no objetivo principal desta
monografia.

Os tracos da homofobia serdo perscrutados, objetivando mostrar que eles, uns
mais visiveis e outros menos, ora refletidos em sutis detalhes do cotidiano, ora
indisfarcavelmente expostos em discursos e ac¢des corporeas, vém do passado. A
homofobia vivenciada hoje ndo é fruto de mero acaso. Ela tem uma histéria repleta de
tentaculos que, embora pouco abordada, exige que olhos atentos a mirem,
investiguem-na, usando instrumentos metodoldgicos que auxiliem a compreender de
onde vém as segregacfes vivenciadas por pessoas que desviam da norma
heterossexual. A sua relacdo com o passado colonial brasileiro apresenta-se como
uma hipotese plausivel.

Esclarece-se que, nesta pesquisa, tendo em vista o recorte espaco-temporal,
nao caberd a discussdo aprofundada em relacdo as nomenclaturas dos diversos
segmentos que compde a comunidade LGBTT, onde todos 0s grupos que estdo sob
0 guarda-chuva do arco-iris da diversidade afetivo-sexual serdo tratados dentro da
perspectiva de homossexualidades. Portanto, lésbicas, gays, bissexuais,
transgéneros, géneros fluidos serdo analisados como homossexuais e seus sinbnimos
semanticos. Tampouco questdes referentes a Unido Ibérica e sua dissolugdo seréo
objeto desta analise, embora sejam contemporaneos ao periodo em questdo. Em
linhas gerais, a dominacé&o colonial sera aqui tratada como lusitana.

A tematica central da presente monografia emana de biografias de
homossexuais inquiridos pelo Tribunal do Santo Oficio em visita a colonia portuguesa
nos séculos XVI e XVII. Por conta das caracteristicas do objeto de estudo e das fontes
acessadas, optou-se pelo conjunto de procedimentos tedérico-metodoldgicos da micro-

histéria. Esta mostra-se adequada como instrumento de investigacdo a medida que



analisar a relacdo entre a vida de pessoas nado-heterossexuais foge a feitura da
histdria tradicional. Esta ultima costuma analisar do alto, ndo conseguindo — ou talvez
nao tendo interesse — investigar temas como o0 aqui tratado. Para tanto, pode-se
entender a micro-histéria como uma perspectiva de reducao de escala de observacao
(LEVI, 1992).

Aqui, pretende-se analisar alguns porqués de a homossexualidade, que é
apenas uma variante da sexualidade humana, ter sido vista como terrivel pecado,
desvio de carater e crime, assim como pratica vergonhosa. E necessario usar lupas
potentes para encontrar em fragmentos do passado essas razdes. Pincas e lupas para
buscar, a partir de casos especificos, compreender, ainda que de maneira
razoavelmente superficial, contextos mais amplos e abrangentes (LEVI apud BURKE,
2005).

Desta forma, indaga-se se ha relacdo entre o pacto de siléncio elaborado —
talvez tacitamente — entre sujeitos homossexuais no periodo aqui proposto para ser
analisado e a construcao atual de espacos de invisibilidade. Indicios bastante
marcantes prenunciam que esta hipbétese, que serd trabalhada neste espaco,
constitui-se como verdadeira.

Considera-se, portanto, adequado usar tal perspectiva para pesquisar temas
especificos e pouco visitados pela histdria, como é o caso das relacdes homossexuais
na Bahia Colonial da virada do século XVI para o XVII, cujos praticantes eram
condicionados a ndo existir socialmente como individuos homoafetivos por receio de
punibilidades inquisitoriais. Contudo, a partir do método qualitativo e do uso da micro-
histéria, pretende-se também analisar a vida desses seres humanos, suas
resisténcias aparentemente silenciosas, suas maneiras de sobreviver a opresséo e
dar vazao aos seus anseios sentimentais e desejos afetivo-sexuais.

Aqui ndo se buscardo razbes ou causas para a existéncia
da homossexualidade ou para qualquer outra manifestacao sexual e de identidade de
género. Ndo serdo feitas conjecturas sobre o surgimento da homoafetividade? ou

sobre o surgimento da heterossexualidade, haja vista que a intencéo néo é naturalizar

2 Homoafetividade: termo cunhado pela desembargadora aposentada Maria Berenice Dias para
evidenciar que as pessoas homossexuais ndo s&do unicamente seres sexualizados, mas
também possuidores de afetos. Visa retirar a carga meramente sexual que geralmente recai sobre
individuos homoafetivos, valorizando também as suas relacfes de afeto-romantico com pessoas
do mesmo sexo. Neste texto, homossexualidade e homoafetividade serdo, de maneira genérica,
tratadas como sindnimos. A expressdo homoafetividade foi utilizada na obra Unido Homossexual:
0 preconceito e a Justica. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2000.



a outrificacdo do sujeito homossexual, ou seja, coloca-lo “naturalmente” como “o
outro” em relagdo ao heterossexual. A hétero e a homossexualidade deveriam
encontrar-se no mesmo patamar de legitimidade e aceitacdo social (BORRILLO,
2010).

Partir-se-a, portanto, do pressuposto de que as duas formas de expresséo da
sexualidade humana anteriormente mencionadas séao igualmente naturais e ndo se
indagara, neste espaco, 0 que leva um ser humano a ser homo ou heterossexual
(BORRILLO, 2010). Se ambas s&o naturais, por que uma delas é Vvista
negativamente? Qual a funcdo que a homofobia exerce nas sociedades onde se
apresenta? Qual a sua relacdo com os géneros binarios? E, aqui despertando maior
interesse, quais as consequéncias da homofobia?

E notorio, porém, que ambas ndo possuem a mesma aceitacdo social e
legislativa, com variacdes temporais e espaciais. Verificar-se-a como a legislacéo do
periodo, com foco nas Ordenac¢cBes Manuelinas e no Cadigo Filipino, tipificavam as
condutas homoeroticas. As caracteristicas do direito processual dessas legislacbes
nao serdo objeto deste trabalho, ou seja, seus ritos internos nao serdo aqui
analisados. E, portanto, um dos focos de interesse desta pesquisa o tipo penal
propriamente dito e a sua possivel punibilidade e, sendo crime, a sua relacdo com o
imaginario que o condena. Analisar-se-a a relacdo entre o medo da punicéo, o siléncio
nos relacionamentos desviantes da heteronormatividade e as lacunas nos discursos
dos homossexuais que se confessavam como estratégia de sobrevivéncia. Indaga-se
se esses fatores sdo relevantes para a construcdo de uma identidade marcada pelo
siléncio e relacdes vivenciadas as escondidas na longa duragéo do tempo histérico.

Foram utilizados, para a construcao desta pesquisa, material bibliografico, tais
como livros e artigos, e documental, como as Ordena¢cdes Manuelinas, Ordenacdes
Filipinas, as Confissdes da Bahia na Primeira Visitacdo do Santo Oficio e a consulta
ao Cadigo Criminal do Império do Brazil, esta ultima para confirmar a inexisténcia da
tipificacéo do delito relativo a sodomia em 1830.

Propbe-se, neste espaco académico, investigar as causas da homofobia e
algumas de suas consequéncias: suas razdes histéricas e sociais e alguns de seus
reflexos, tanto discriminatérios quanto de estratégias de sobrevivéncia dos individuos
afetados pela discriminacdo homofébica e também as suas maneiras de resistir a um

ambiente hostil e, por diversas vezes e varios jeitos, fisica, emocional, cultural e
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religiosamente? violento agueles que néo se enquadraram no padréo estabelecido por
uma sociedade heteronormativa.

Desta forma, neste espaco académico, o foco analitico sera pincipalmente
sobre as estratégias de sobrevivéncia elaboradas pelos homossexuais e transexuais
no periodo colonial do Brasil, bem como nas suas mais diversas formas de
resisténcias em tempos de Tribunal do Santa Inquisicdo?, tendo em vista a visita do
Tribunal do Santo Oficio no final do século XVI através das confissBes de culpas
contidas nas Confissdes da Bahia.

Ao compor o contexto da pesquisa, indaga-se acerca das razdes que levaram
a qualificar a maneira homossexual de sexualidade a ser tratada com hostilidade, a
ser vista como “o outro”, a ser compreendida como pecaminosa, ilegitima, imoral e
criminosa (BORILLO, 2010). Para além do anteriormente exposto, faz-se oportuno
pontuar que este trabalho possui como um dos objetivos principais demonstrar a
existéncia e dar visibilidade aos individuos pertencentes ao que hoje se conhece
por comunidade LGBTI no periodo colonial brasileiro, estabelecendo relagbes entre
as suas estratégias de sobrevivéncia e resisténcia e as estruturas sociais, incluindo
tanto as instituicbes civis quanto as religiosas que 0s oprimiam e perseguiam,
especialmente no recorte espaco-temporal entre o final do século XVI e o século XVII,
no Recdncavo Baiano, assim como as continuidades e rupturas que se apresentam
nas vivéncias homossexuais e suas identidades. Analisar-se-4 se existem ou nao
tracos fragmentados do passado no hoje, configurando algumas continuidades.

No capitulo um, apresenta-se a introducdo a esta pesquisa, com uma breve
explanacdo sobre a tematica, os objetivos, os questionamentos e as hipoteses
apontadas como possiveis para as referidas questdes, assim como esbocos sobre o

referencial tedrico e metodolodgico.

3 Religiosamente: a expressdo refere-se a violéncia, por vezes fisicas e sempre simbolica, sofrida
especialmente pelos homossexuais escravizados, obrigados a abdicar de sua religido e a viver em
um ambiente onde a religido oficial condenava as suas praticas e 0s seus sentimentos
homoeroticos. Um exemplo que serd tratado neste trabalho € o de Francisco Manicongo. PEREIRA,
Diego Ramom Souza; NASCIMENTO, Washington Santos. Negro, Gay, “Travesti”: Francisco
Manicongo, um precursor homossexual da Bahia Colonial. VI Coléquio do Museu Pedagégico,
2006.

4 Tribunal da Santa Inquisicdo: embora que este tema seja tratado no decorrer deste trabalho, é
oportuno, para a melhor compreenséo do leitor, fazer apontamentos superficiais sobre ele neste
momento. O Tribunal do Santo Oficio, também conhecido por Santa Inquisicdo, era um tribunal da
Igreja Catdlica responsavel por investigar heresias, fazendo uso de métodos como a tortura para
obter as confissBes de heresias e pecados dos interrogados. (NOVINSKY, 1982).
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No capitulo dois, serdo feitas reflexdes acerca do referencial teorico-
metodoldgico escolhido para o construto desta monografia, tendo a Historia Cultural
como amparo teorico, utilizando a micro-histéria como perspectiva, em especial o
conceito de reducdo de escala para a analise de situacBes especificas, como a
tematica envolvendo a homossexualidade e a homofobia. Trabalhar-se-do os
conceitos de memoria e identidade, assim como conceituar o que é homofobia e suas
razdes de ser.

No capitulo trés, serdo abordadas questbes referentes aos povos nativos do
Brasil e a relacdo que estes tinham com a homossexualidade e os sujeitos que a
praticavam. Para isto, far-se-a uso de relatos de cronistas e revisédo bibliogréafica. O
imaginario dos colonizadores portugueses estara presente neste capitulo, mostrando
a sua visao sobre a homossexualidade. Interliga-se a essa maneira de compreender
as relacdes homoafetivas a forma como a legislacéo vigente versava sobre a tematica
em questdo. O imaginario respalda a maneira que os coédigos legislativos traziam
sérias puni¢des agqueles que se aventuravam nos relacionamentos homoeraticos. Este
capitulo demonstrara que a Inquisicdo, para assegurar a fé catdlica, fez uso de
repressao e estratégias de povoar as mentes daqueles que viviam sob seu dominio
religioso.

No capitulo quatro, falar-se-4 sobre a chegada da Inquisicdo a Capitania da
Bahia pela primeira vez para proteger a ortodoxia catélica nestes lados do Atlantico,
visando controlar corpos e mentes. No periodo da Graca, estabelecem-se medos de
punicdo e estratégias de evita-las: as confissbes. Nelas, encontrar-se-ao
interessantes relatos sobre a vida sexual e, na leitura das entrelinhas sentimentais
dos homossexuais, homens e mulheres, deste inicio de colonizagéo. Far-se-a uma
visitacdo a vida de Luiz Delgado, ja analisada por Luiz Mott. Trabalhar-se-a a hipotese
de a repressdo aos homossexuais e as suas relacdes acontecidas as escondidas
tenham marcado, na longa duracdo, as suas identidades, bem como a nocéo de
pecado presente no imaginario em relacdo a homossexualidade.

Na sequéncia, apresentam-se as consideragdes finais, as quais versam sobre
0S questionamentos e objetivos propostos, indicando provaveis respostas. Nao se
busca, com isso, fechar questdes e estabelecer verdades absolutas sobre as
vivéncias e estratégias de sobrevivéncia de homossexuais no periodo colonial
brasileiro. Este trabalho € um didlogo entre aqueles que foram invisibilizados nos

séculos XVI e XVII e a tentativa de reconstrugdo de suas historias, que apontam nao
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apenas para as suas existéncias pessoais, mas para todo um grupo de sujeitos que

nao teve voz e a longa duracao no tempo de alguns elementos culturais.
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ENTRE PINCAS E MICROSCOPIOS NO TEMPO LONGO:
CONCEITUANDO A HOMOFOBIA

Neste capitulo, o propésito é compreender, em linhas gerais, o que é a Historia
Cultural e alguns de seus desdobramentos, especialmente a abordagem da micro-
historia. Esta perspectiva historiografica foi escolhida como ferramenta analitica para
a compreensdo dos temas relacionados as vivéncias e estratégias de sobrevivéncia
criadas por homossexuais na Bahia da virada do século XVI para o XVII. A partir da
leitura feita pelas pincas e microscopios da micro-histoéria, objetiva-se entender um
panorama geral das homossexualidades no Brasil Colonial. Neste capitulo, sera
abordada a metodologia e alguns conceitos centrais para a elaboracdo desta
pesquisa.

Explicar-se-a, de modo simplificado, o que é a micro-historia e como ela servira
de instrumento para ampliar os casos especificos. Além disso, a longa duragéo sera
abordada como perspectiva que permite encontrar continuidades nas praticas e nas
formas de enxergar o mundo em relacdo a homossexualidade.

Propde-se a memoria coletiva, constituida pelas escolhas muitas vezes
intencionais de lembrar e esquecer — 0 que € uma tensdo de poder — para a sua
constituicdo, como parte constitutiva das identidades, as quais serdo discutidas neste
capitulo.

Conclui-se o capitulo abordando o que € a homofobia, dividindo essas
deliberagbes em dois topicos. A primeira parte da premissa de que a homofobia nao

€ uma simples fobia (medo), mas sim uma discriminacdo sistematica. Esta mesma
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tematica transbordara para o segundo topico, responsavel por expor a funcdo da
homofobia como elemento da manutencao dos privilégios masculinos em um mundo

artificialmente dividido em géneros binarios.

2.1 Historia cultural e micro-histéria

Embora ndo ignore a histdria das elites e as suas representacdes culturais e
artisticas, a Histéria Cultural tem especial apreco por temas relacionados aos
fendmenos realizados e vivenciados por pessoas anénimas e pelas coletividades, isto
€, privilegiando as manifestacfes culturais informais e populares como objeto de
interesse da Histéria. (BURKE, 1992) Tem um olhar atento para as crencas e seus
significados, as festividades e suas relagbes com o simbolismo que essas trazem em
um determinado agrupamento humano, ndo deixando a Historia Cultural de trazer
para a sua area de interesse as diversas formas de resisténcias de grupos minoritarios
de uma sociedade. A sexualidade também entrou para a lista de temas que despertam
interesse a Historia.

Dessa forma, a histéria das estratégias de sobrevivéncias, de
resisténcias e existéncias estabelecidas por homossexuais na Bahia
Colonial enquadra-se na gama de interesse para a pesquisa no campo da Historia
Cultural (VAINFAS, 1997).

Quanto aos temas, é costume se destacar a preferéncia por assuntos ligados
ao cotidiano e as representacdes, na falta de expressdes melhores: o amor,
a morte, a familia, a crianga, as bruxas, os loucos, a mulher, os
homossexuais, o corpo, a morte, os modos de vestir, de chorar, de comer, de
beijar etc. Microtemas, portanto, recortes mindsculos do todo social.
(VAINFAS, 1997, texto digital).

A historia cultural visa trazer ao centro do debate elementos invisiveis para as
tradicionais correntes historiograficas, nédo priorizando a histéria politica ou
econbmica, mas sim as relacbes do cotidiano, 0s processos mentais, as
representacdes simbodlicas e outras particularidades de um determinado tempo e
espaco. Esses elementos podem perdurar ou ndo, assim como podem ser
ressignificados no seu emaranhado de rupturas e continuidades. ISso ocorre em razao
da historia cultural ndo possuir carater estrutural e hermético, nao tendo a intencéo de

alcancar verdades absolutas, ou seja, estabelecer respostas imutaveis. Desta forma,



15

‘o historiador cultural abarca artes do passado que outros historiadores nao
conseguem alcangar’” (BURKE, 2005, p. 8). Para alcangar os seus objetivos de
andlise, a Historia Cultural ndo se furta a construir didlogos com outras areas das
ciéncias humanas (VAINFAS, 1997).

Ao existir, qualquer individuo ja esta automaticamente produzindo cultura,
sem que para isto seja preciso ser um artista, um intelectual, ou um artesao.
A prépria linguagem, e as praticas discursivas que constituem a substancia
da vida social, embasam esta no¢do mais ampla de cultura. 'Comunicar'
produzir cultura, e de saida isto ja implica na duplicidade reconhecida entre
cultura oral e cultura escrita (sem falar que o ser humano também se
comunica através dos gestos, do corpo, e da sua maneira de estar no mundo
social, isto €, do seu 'modo de vida") (BARROS, 2004, p. 146).

No que se refere a questbes de tempo e espaco, ha de se considerar que a
prépria nocao do que é cultura — dentro do que € histdria cultural — sempre foi mutavel.
Inicialmente, este conceito ainda desprezava a cultura popular e a cultura material, as
quais foram, bem como outros elementos culturais, comportamentais e 0s proprios
sujeitos, entendidos como parte da histoéria cultural com o passar do tempo.

Faz-se relevante esclarecer que esta pesquisa usara como base a histéria
cultural, porém com as lentes de microscépio da micro-histéria, onde “o microscépio
(...), permitindo que as experiéncias concretas, individuais ou locais, reingressassem
na histéria” (LEVI apud BURKE, 2005, p. 61). Isto é, sem negar as experiéncias dos
individuos, elementos cotidianos de suas vidas, desejos muitas vezes incontrolaveis
e até mesmo incompreensiveis para aqueles que, no caso concreto desta pesquisa,
foram escravizados e trazidos para um lugar onde, além dos traumas da escravizacao,
também tiveram que lidar com a demonizagdo de uma conduta — homossexualidade
— socialmente aceita e até mesmo valorizada por diversos grupos africanos.

Logo, é necessario ir além de analisar a cultura como um todo e as praticas
culturais destes homens e mulheres de uma forma generalista, sendo preciso langar
mao de meios que visem aproximar o objeto de estudo, amplia-lo para que ele possa
ser visto e analisado. Assim, considera-se adequado o uso da micro-historia para as
analises pretendidas aqui.

A micro-histéria é entendida como uma abordagem dentro da historia cultural
que visa analisar situacdes e significados histéricos a partir de uma perspectiva
reduzida, aproximada com microscopio (BURKE, 2005), tendo como objetos de

estudo individuos e grupos subalternos, assim como costumes, cultura material e
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imaterial que passariam despercebidos sem o enfoque caracteristico da micro-
histéria, sempre tendo em mente que a intencdo do micro-historiador ndo é analisar,

por exemplo, uma comunidade em si, mas sim através dela estudar um elemento seu.

Ao contemplarmos uma multiddo em disparada, visualizamos um movimento
homogéneo em uma Unica direcdo, e s6 perceberemos os individuos que
cairam e foram pisoteados quando a multiddo se afasta e deixa um clarédo
atras de si; ou entdo se apontarmos para o meio do tumulto uma camera
dotada de objetiva, que é mais ou menos o recurso, metaforicamente falando,
utilizado pelo micro-historiador (BARROS, 2007, p. 178).

A abordagem focalizada na Bahia Colonial da virada do século XVI para o
século XVI pretende oferecer subsidios, através da analise micro-historiografica, para
a compreensédo das existéncias homossexuais em outros recortes espaco-temporais
do Brasil Colonial. A partir dos registros deixados pelas visitacdes do Santo Oficio a
cidade de Salvador, pode-se compreender contextos mais genéricos em lugares que
n&o houve o registro escrito das praticas dos sodomitas®.

Desta maneira, ela esta inserida no conjunto de manifestacdes historiograficas
gue se diferenciam das tradicionais interpretacdes generalizantes, como 0 positivismo
e 0 materialismo histérico.

N&o se desconsidera, aqui, a importancia das narrativas estruturantes, mas,
sim, propde-se uma mudanca de foco de analise: para compreender as estratégias de
sobrevivéncia e resisténcia de homossexuais no Brasil Colonial, sera reduzido o foco
de analise, concentrando-se na Bahia da virada do século XVI para o XVII. Priorizar-
se-80 as vivéncias e estratégias elaboradas no cotidiano dos sujeitos desviantes da
cis-heteronormatividade e a possibilidade de estas estratégias serem formadoras de
alguns modos de agir que sao, em alguma medida, caracteristicos de um grupo que,
em grande parte, tem as suas vivéncias as escondidas, de um grupo que, atualmente,
precisa lutar por visibilidade e ressignificar as suas estratégias.

N&o se ignora, contudo, que as narrativas estruturantes da teoria e metodologia

da Historia e os casos especificos que serdo aqui estudados estdo extremamente

5 Termo usado para se referir a homossexuais no periodo analisado. Segundo Rodrigues (2012), a
partir do século XIII este vocabulo passou a ser usado principalmente para fazer referéncia aos
homossexuais, antes possuindo maior abrangéncia seméantica, a qual abarcava outras formas de
exercicio da sexualidade que desviavam de sua fun¢éo reprodutiva. Aqui, emprega-se esta
palavra como sin6nimo de homossexuais. RODRIGUES, Rita de Céassia Colaco. Homofilia e
homossexualidade: recepc¢des culturais e permanéncias. Histéria (Sdo Paulo), v.31, n.1, p. 365-
391, jan/jun 2012.
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imbricados. Embora a abordagem micro-historiografica e a historia cultural sejam as
escolhidas para estas andlises, outras correntes historiograficas certamente serédo
mescladas as ja citadas a fim de complementar as afirmacdes e indagactes

resultantes deste trabalho.

O Unico érro, a meu ver, seria escolher uma destas histérias com a exclusao
das outras. Este foi, éste seria o érro historizante. Ndo serd cémodo,
sabemos, convencer disso todos os historiadores e, menos ainda, as ciéncias
sociais, obstinadas em nos levar a histéria tal como ela era no passado. Ser-
nos-a preciso muito tempo e trabalho para fazer admitir tddas estas
mudancas e inovag¢des sob o velho nome de historia (BRAUDEL, 1965, p.
272).

O enfoque metodologico desta pesquisa sera buscado por meio do método
qualitativo, o qual leva em conta ndo apenas elementos de cultura material, mas
principalmente tenta analisar e inter-relacionar simbolos culturais. Estes “Simbolos,
conscientes ou nao, podem ser encontrados em todos os lugares, da arte a vida
cotidiana” (BURKE, 2005, p. 10).

Estes simbolos precisam, para que se enxergue o0 que a analise generalista
ndo é capaz de perceber, ser vistos a partir de enfoques metodoldgicos reduzidos,
apurados e profundos. Para que se consiga ver um objeto muito pequeno, faz-se
necessaria a utilizacdo de lentes de aumento, ou seja, para encontrar um elemento
cultural muito especifico, é preciso de um método adequado, capaz de analisar esse
fragmento. Tal método € a micro-histéria.

A Micro-histéria, surgida em meados de 1980° e tendo como seus fundadores
Giovanni Levi e Carlo Ginzburg na Italia, é o instrumento usado para possibilitar — sem
deixar de considerar as estruturas relevantes e necessarias para a compreensao da
Historia — a analise de elementos que acabam sendo invisibilizados pelas logicas
historiogréaficas estruturantes e também pela historia cultural de longa duracéo, onde
costuma ndo haver espaco para estudos dotados de singularidade. A Historia das
Mentalidades e o conceito de longa duracdo sdo partes integrantes do que se
convenciona chamar de Histéria Cultural, instrumentalizando esta pesquisa.

A longa duracao, porém, constitui-se em ferramenta essencial para a analise

das continuidades culturais. Por meio desse conceito dentro da feitura da Historia, é

6  MICRO-HISTORIA, Juiz de Fora. Disponivel em: < https://www.infoescola.com/historia/micro-
historia/>. Acesso em: 04/08/2020.
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possivel observar tracos do passado no presente, ecoando através do passar dos
seculos.

Faz-se imperativo considerar que aspectos que permeavam o ontem ecoam no
hoje. Quer-se, com essa afirmacédo, dizer que profundas mudancas culturais séao
lentas e as praticas do passado respingam, ainda que com (re)significacdes, no tempo
presente. Para isto, utiliza-se o conceito de longa duragédo proposto por Fernand
Braudel (1965), historiador francés vinculado a escola historiografica dos Annales, o
qual defende que as estruturas culturais exigem um tempo longo de analise para que
seja possivel verificar modificacées importantes nos modos profundos de ver o mundo
gue rodeia os sujeitos. No fabrico da Historia, constitui-se a longa duragcdo como
significante instrumento de analise das continuidades e rupturas do imaginario e das
praticas socialmente aceitas ou rechacadas ao longo dos séculos. As mudancas
culturais sdo, portanto, menos rapidas que as econdmicas e as tecnologicas, ainda
gue estas possam estar associadas as novas roupagens de significados sociais dados
aquelas ao longo do passar dos tempos histéricos.

Para Braudel, a analise social e cultural feita a partir da perspectiva da longa
durac&o deve observar o tempo de mais de um século. E relevante observar que essas
transformacdes de estruturas culturais — e também do imaginario — configuram-se
como processos ao longo do tempo histérico (BRAUDEL, 1965). Para encontrar
tracos, em diferentes estagios de visibilidade, serdo usadas as lentes de aumento da
micro-historia com o auxilio da longa duracdo. Juntas essas duas ferramentas irdo
demonstrar tracos de conceitos e modos de vida dos homossexuais da Bahia Colonial

nas vivéncias homossexuais das primeiras décadas do século XXI.

2.2 Perspectiva homoafetiva e micro-histéria

Sabendo das persegui¢des, condenacdes no tribunal do Santo Oficio no
periodo colonial brasileiro, ndo excluindo casos de execucdes de vitimas deste
referido tribunal, aliado a gigantesca invisibilidade da temética, faz-se necessario
demonstrar a existéncia de homossexuais no Brasil. Esses sujeitos recebiam penas
variadas, desde leves penas espirituais a degredos e autoflagelos, podendo chegar a
morte. Essas existéncias torturadas séo pincadas a luz que as transforma em visiveis

através das técnicas micro-historiograficas, as quais podem usar casos especificos
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para retratar uma visdo mais ampla sobre os homossexuais, suas vivéncias e
estratégias de sobrevivéncia e resisténcia no Brasil Colonial.

Tendo em vista que “A pratica micro-historiografica ndo deve ser definida
propriamente pelo que se vé€, mas pelo modo como se vé” (BARROS, 2007, p. 170),
€ plausivel enxergar além da documentacdo propriamente dita, das investigacdes
inquisitoriais e dos depoimentos de testemunhas, delatores e delatados. H& de se
utilizar o bindculo da micro-historia para encontrar o que passa despercebido, ha de
se ir além, lancar mao de lentes de aumento para encontrar um corpo estranho e
microscopico dentro de um olho e tira-lo com uma pinca. O que se afirma com isso: a
“Micro-Histéria pretende é uma reducéo na escala de observacéo do historiador com
o intuito de se perceber aspectos que, de outro modo, passariam despercebidos”
(BARROS, 2007, p. 169).

Embora o objeto a ser analisado tenha sido reduzido a escala micro-
historiogréfica, os olhos habilidosos investidos de lentes de aumento ndo deixardo de
relacionar os aspectos particulares encontrados neste corpo a ser estudado com 0s
considerados elementos gerais e estruturais da cultura. Desta forma, as violéncias e
estratégias de resisténcia estabelecidas pelos homossexuais na Bahia Colonial ndo
estdo apartadas de um contexto mais geral de persegui¢cdo aos homossexuais. Ambas
maneiras de analise podem emaranhar-se e prestarem auxilio interpretativo uma a
outra.

A mudanca de escala de observacao, partindo das observacdes empiricas dos
casos encontrados, ndo nega a escala ampliada e genérica de observacao. Isto quer
dizer que a micro-histéria ndo é contraria as generalizagcdes, mas sim possui outra
metodologia analitica para chegar ao resultado. Parte-se da escala micro para
compreender o0 macro. Objetiva-se, com isso, chegar a “novas hipoteses, modelos e
explicagbes macro-historicas, agora muito mais sutis, fundamentadas e elaboradas e,
sobretudo, mais aptas a dar conta efetivamente dos processos historicos investigados
pelo historiador’ (AGUIRRE ROJAS, 2012, p. 23).

A micro-histéria como uma pratica € essencialmente baseada na reducao da
escala da observacdo, em uma analise microscopica e em um estudo
intensivo do material documental. (...) Para a micro-histéria, a reducédo da
escala é um procedimento analitico, que pode ser aplicado em qualquer lugar,
independentemente das dimensdes do objeto analisado (LEVI, 1992, p. 136-
137).
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Portanto, o objetivo geral da pesquisa, a analise da relacdo entre o medo da
punibilidade e a invisibilidade como estratégia de sobrevivéncia e resisténcia, sera
trabalhado a partir da perspectiva micro-historiogréfica, haja vista que esta propde-se
a ir além do que esta meramente registrado, buscando ler os indicios deixados pelas
fontes histdricas disponiveis para reconstruir, ainda que de forma conjectural e usando
de aproximacdes, as histérias e vivéncias de grupos socialmente excluidos a partir do
seu ponto de vista, do modo de enxergar o mundo daqueles que foram vitimados. E
a Historia sendo escrita de baixo para cima (AGUIRRE ROJAS, 2012)

Ao referir-se a perspectiva homoafetiva dentro do campo da historiografia,
inclusive sob as lentes atentas da corrente micro-historiografica, faz-se imperativo
alongar-se e debrucar-se sobre os aspectos mais generalistas da histéria da
discriminagdo homofébica para evitar confusées em um tema tdo sensivel como
este o €. Para além disso, conceitos e visbes mais amplas podem trazer a
necessaria clareza para alguns pontos importantes para a compreensdao da
homofobia como uma heranca trazida pelos exploradores portugueses, sendo
estes pertencentes a vertente catolica do cristianismo, ao que viria a ser chamado
de América Portuguesa.

Nessa trama, intrincam-se as especificidades dos recortes tematicos dos
estudos micro-historiogréficos — os quais corroboram as generaliza¢cdes — com as
linhas gerais da Histéria. A sua vez, as generaliza¢des de longa duracéo do tempo
corroboram as especificidades encontradas com as pincas e lupas da micro-
histéria. Desta forma, as generalizacées confirmam as afirmacdes trazidas pela
micro-historia. Ambas correntes do pensamento historiografico podem ser usadas
de maneira colaborativa para trazer maior clareza a temas que exigem extrema

delicadeza ao serem abordados.

E longe estdo de rejeitar os temas das mentalidades e a valorizacdo do
cotidiano, para ndo falar da micro-histéria, por muitos considerada
legitima, desde que feitas as conexdes entre microrrecortes e sociedade
global (VAINFAS, 1997, texto digital).

Quando se pensa a homofobia, ha de se refletir e questionar sobre as suas
origens. Quando se constata que uma sociedade é homofdbica, faz-se necessario
investigar as suas raizes, ou seja, as contribuicdes culturais de outros povos que

influenciaram as formas de pensar, ver e viver desse grupo social agora em analise.



Para que esse tipo de observacfes sejam feitas, o uso do conceito de longa
duracdo impde-se como ferramenta analitica importante.

O Brasil Colonial, mais especificamente a Bahia da virada do século XVI para
o XVII, possui a perseguicao civil e religiosa a homossexuais como uma de suas
marcas de uma sociedade patriarcal e hierarquizada. O estigma imposto aos
desviantes da heterossexualidade estava para além das perseguicoes,
condenagbes e espoliagbes civis e religiosas desse periodo. Dessa forma, o
imaginario social construido nesse espaco-temporal, com o alicerce estabelecido
no longo tempo de discriminagcdes a homossexuais no Ocidente’, caracteriza-se
como componente fundamental dessa engrenagem homofdbica, sendo o motor das
acusacdes de sodomia no tempo que agora esta em questao.

Logra-se, com a analise focalizada pelas lentes da micro-histéria, encontrar
0s sujeitos e fragmentos das suas vivéncias e distintas estratégias de sobrevivéncia
em um ambiente que se mostrava hostil aos seus desejos intimos e também aos
seus afetos. Com a perspectiva do tempo longo, entre continuidades e rupturas,
encontram-se as reminiscéncias marcadas na cultura, tanto de uma sociedade que
enxerga a homossexualidade como algo errado, vergonhoso e pecaminoso, como
em muitos homossexuais que mantém as suas relacdes afetivas em um espaco de
siléncio e invisibilidade.

As vivéncias homoafetivas, quando confinadas aos espacos de nédo-ver,
mostram-se como uma reverberacdo de um passado que tentava calar a
sexualidade e a afetividade desviantes da heterocisnormatividade. O
prolongamento dessa forma de conceber o mundo € um refor¢o da ideia de uma
ideologia homofébica (BORRILLO, 2010). Para limar as asperezas das duvidas,
decidiu-se discorrer com um pouco mais de detalhes sobre o que foi chamado de
ideologia homofdbica, a qual encontra a sua origem na negacao de praticas sexuais
gue nao visem a concretizacdo do idealizado como natural e saudavel por uma
sociedade heteronormativa. Esta ideologia é perpetuada de sua origem até hoje,

sendo justificada por discursos religiosos, pseudocientificos e médicos.
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7 Neste trabalho, sera analisada a homofobia no Ocidente como causa para a homofobia no Brasil

Colonial. Em funcao das ligacdes culturais da América Portuguesa com o ocidente Cristdo, serao
levadas em conta as suas carateristicas. As questdes relacionadas A homofobia e o Oriente ndo
fazem parte da analise aqui proposta.
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Sado, contudo, as suas |justificativas religiosas, no ambito formal, que
continuam tendo maior expressao dos discursos contrarios ao direito de uma vida
plena e visivel de sujeitos que fogem a cisheteronormaividade. Aqui esta um
elemento extremamente importante que sera trabalhado com o conceito de longa
duracdo no decorrer desta pesquisa. Aliam-se ao discurso religioso as piadas e
insinuacdes, quando o riso torna-se o fio condutor de um preconceito antigo, porém

Vivo.

A homofobia, portanto, é cultural, ou seja, como se a sociedade
proporcionasse em seus individuos uma “ficgdo”, um ideal heterossexual,
gual seja: o casamento, a monogamia e a constituicdo de filhos. Por
consequéncia, a repulsdo aos homossexuais é aprendida desde a
infancia, a partir da cultura, ensinado pelos pais como ideal a ser seguido
e valorizado pela maioria (FRANCA, 2015, p. 4).

E tarefa ardua vestir os 6culos da Historia e tentar enxergar o mundo e 0s seus
conceitos como os habitantes da Bahia do final do século XVI e inicio do século XVII
0s percebiam. Ao percorrer este caminho, aquele que o faz expBe-se a possiveis
equivocos. Para quem escreve no século XXI, parece inimaginavel que a Igreja
Catdlica e o Estado puniam severamente as relacdes homoafetivas — tanto no
discurso quanto na pratica. Porém continuidades existem apesar das rupturas de
costumes e crencas e a discriminacdo homofébica é um reflexo desse imaginario
construido ao longo de séculos. Para compreender-se melhor esses ecos no presente,
€ necessario tentar mergulhar no imaginario do periodo que se pretende analisar.

Faz-se relevante esclarecer que o imaginario ndo € a realidade em si, mas sim
um conjunto de interpretac6es sobre ela, consideradas validas por um determinado
grupo. Deve-se considerar a importancia que o imaginario exerce sobre as praticas
sociais, isto é, as diversas significacdes que os grupos atribuem aos mais diversos
acontecimentos, habitos, costumes, praticas individuais e coletivas (aceitas ou ndo),
objetos, imagens e ideias, contribuindo para a construgao e significacdo de conceitos.

E cabivel, de maneira bastante singela, tornar evidente o sentido que se esta
atribuindo ao imaginario. Nas palavras de Lopes (2012), “é possivel afirmar que nao
se estuda o real, mas representagdes simbdlicas do real”. Quando a tematica em
discussao é sobre homossexuais e suas condutas eroticas e afetivas, violéncia e as
reverberacdes do imaginario em relacdo aos individuos e as suas praticas

homoeraticas, ha de frisar a relacdo existente entre hegemonia heteronormativa e
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patriarcal e a condenacao social as condutas homoafetivas dentro do contexto de

tempo e espacgo aqui propostos para a analise.

Neste sentido, por meio de caminhos complexos e tortuosos que se
intrincam entre as fontes escritas deixadas pelos opressores e por suas lacunas,
faz-se uso das ferramentas da micro-historia para tentar descortinar as histérias de
vidas e de estratégias de resisténcias dos homossexuais que ndo puderam registrar
as suas angustias e os seus desejos. Essa perspectiva analitica pode ser usada
para a compreensdo de varios periodos onde o siléncio e a invisibilidade
imperavam como formas de manter o rechago social e as consequéncias — em
alguns momentos da histéria como crimes civis e religiosos, em outros como crimes
civis e desordens psiquiatricas — afastados nas carnes e 0ssos dos desviantes. Po

Portanto, ao revisitar autores que se debrucaram sobre a histéria da
homossexualidade, considerou-se adequado fazé-la com a perspectiva analitica
micro-historiografica para redesenhar as vivéncias e estratégias de sobrevivéncia
e resisténcia de sodomitas® que viviam no Brasil Colonial em meados do século
XVII, assim como as normas sociais a eles impostas e por eles transgredidas.
Ocupa-se, portanto, a micro-histéria do “resgate complexo da cultura dos
oprimidos, (...) redescobrindo e explicando o “paradigma indiciario” como método
(...)” (AGUIRRE ROJAS, 2012, p. 102).

2.3 No esfumacamento da memaria: a identidade

Para auxiliar esta experiéncia de buscar compreender as vivéncias, as
estratégias de sobrevivéncia e as resisténcias de homossexuais no periodo
supracitado, mostra-se imperativo discorrer sobre alguns conceitos que serédo Uteis

para a construgcdo deste trabalho académico.

Pode-se considerar, a partir da ideia de que as identidades sé&o construidas e

desconstruidas em partes, isto €, ndo sdo conceitos estaticos, mas sim fluidos. Sao

diversos processos que vao fazendo a identificacdo, a representacdo. E inegavel a

existéncia de caracteristicas compartilhadas entre os individuos que seréo analisados,

coOmo 0 tempo e 0 espaco em que estavam, a nocdo de pecado e criminalizacédo das

8  Termo utilizado em diversos textos, tanto bibliograficos quanto nas Confissées da Bahia, para
referir-se a homossexuais.
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homossexualidades® que os circundava. Todavia existiam diferencas sociais abissais
entre estes homossexuais — escravizados, alforriados, nativos, brancos pobres e
senhores de terras — no periodo colonial. Alguns tinham a noc¢do de pecado
internalizada, povoando o0 seu imaginario e o da época, enquanto outros tinham de
esconder o que ja foi um prestigio social em sua sociedade natal'°. Desta forma, a
identidade ndo pode ser entendida de maneira hermética, monolitica (Hall, 2006).

As ideias-imagens, repletas de significados complexos e, muitas vezes,
antagOnicos para os diferentes conjuntos sociais que convivem com elas, assumem
também um papel de conflito de interesses, de conflito de significacdes, de conflito
entre individuo, ou grupo minoritario, e a cultura homogeneizadora dominante. A
construcdo imagética da casa grande de uma antiga fazenda escravagista, por
exemplo, provavelmente terd um significado para uma comunidade quilombola e outro
significado para os descendentes dos antigos proprietarios dessa edificacdo em razéo
de sua posicdo em relacdo ao mencionado bem e suas significacGes historicas e
traumaticas para uma das partes envolvidas. De maneira semelhante, o Tribunal do
Santo Oficio possuia um significado repleto de injusticas e humilha¢des para o
sodomita que temia ser descoberto e processado pela Inquisicdo, enquanto as
autoridades eclesiasticas e os denunciantes viam em tal instrumento a justica e a
moralizagao.

Embora existam essas contrariedades referentes ao imaginario e as ideias-
imagens, a identidade possui a tendéncia de harmonizacdo desses conflitos e
complexidades existentes, de construir uma ideia homogeneizada frente as
diversidades expostas, podendo construir um discurso hegemoénico, cuja funcéo,
muitas vezes proposital, € a de estabelecer uma harmonizagao que vise “esconder
contradigbes, conflitos e as hierarquias” (LOPES, 2012). Desta forma, naturalizando-
as. Uma das possiveis compreensdes sobre identidade é a de que ele pode ser
entendida como o instrumento que sutura o sujeito e a sociedade a qual ele pertence

(HALL, 2006). Essa construcao identitaria hegemonica possibilita o sentimento de

9 Termo utilizado no plural para englobar, de forma genérica, os comportamentos afetivos e sexuais
desviantes da heterossexualidade.

10 Neste caso, o texto refere-se a Francisco Manicongo, Quimbanda africano que possuia a distingédo
social de feiticeiro travestido em Angola, mas fora escravizado, traficado para o Brasil e denunciado
a Inquisicdo como sodomita. PEREIRA, Diego Ramom Souza; NASCIMENTO, Washington Santos.
Negro, Gay, “Travesti”: Francisco Manicongo, um precursor homossexual da Bahia Colonial. VI
Coléquio do Museu Pedagdgico, 2006.
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pertencimento a uma comunidade, porém € carregada de esforcos proibitivos em
relacdo aos outros elemento formadores do sujeito, proibitivo em relagdo as suas
fragmentacdes identitarias indesejaveis para o grupo ao qual ele pertence. Cria-se
uma hierarquizacéo das identidades — e dos sujeitos identificados a elas — entre uma
com prestigio e as outras com valor simbdélico negativo, sendo a hierarquia a
responsavel por naturalizar essa estruturagdo bindria entre o aceitavel e o inaceitavel,
o “bem e mal”, havendo a normalizac&o da identidade privilegiada como algo natural,
assim como ela prépria podendo ser considerada natural e as demais antinaturais —
heterossexualidade/homossexualidade (SILVA, 2000).

Chega-se a conclusdo de que a identidade € a construcdo — como tal, ndo é
algo natural — do sentimento de pertencimento e também de representacdo, de, em
algum grau consideravel, ver-se refletido. A identidade pode ser entendida como o
espelho que mostra a um sujeito que o seu reflexo pertence a um determinado
conjunto, ainda que para isso ele tenha que esconder algumas de suas vivéncias e

desejos

As praticas sociais sentidas epitelialmente pelos individuos séo oriundas das
representacdes que as sociedades emitem de si, especialmente do seu
passado. As ideias-imagens presentes, no que acima foi apresentado como
imaginario social, sdo constantemente legitimadas. Eis a funcdo da
identidade (LOPES, 2012, p. 29).

As palavras ndo sao neutras, bem como as lembrancas e esquecimentos,
elementos formadores da memoria, também sdo carregados de parcialidades. O
imaginario é, a sua vez, a representacdo que a memdaria constroi sobre o real e nao
este em si. Weschenfelder, em Processos de (in)visibilidade do sujeito negro,
publicado em 2015, apoiando-se em Michel Foucault, pde em questdo o que € a
verdade enquanto conceito. Ela estabelece, com aquele aporte tedérico, que a verdade
nao € o conjunto de coisas e fatos a serem descobertos, mas sim um conjunto de
regramentos que diferencia o que é considerado verdadeiro e o que € considerado

falso por uma sociedade.

[..] uma comunidade apresenta caracteristicas especificas, como
semelhangas entre os individuos que dela pertencem, objetivos comuns,
submissédo do grupo as mesmas regras e uma histéria que une estes sujeitos.
A comunidade, desta forma, € um local de seguranca e conforto, bem como
de pertencimento identitario (Weschenfelder, 2012, p.7).
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A memoria pode ser compreendida como o0 conjunto de lembrancas elegidas
por um grupo humano ou por uma sociedade, como também pelo que € escolhido ficar
no esquecimento por estes determinados agrupamentos. E essa memoria o fator
responsavel pela coesdo, pelo sentimento de pertencimento e também pela
legitimacao social. Portanto, a memadria € uma visao parcial sobre o passado e este é
utilizado como pratica discursiva para preservar as lembrancas consideradas
importantes para o referido conjunto de pessoas. A memoria € um instrumento
construtor das identidades.

Em relacdo & memoria individual, tudo aquilo que se é gravado, excluido,
relembrado, nada mais é do que o resultado de um trabalho de organizagéo.
Quando se trata de meméria herdada, a memaria pode ser considerada como
um elemento pertencente ao sentimento de identidade, tanto individual
guanto coletivo, (...) a memdéria € essencial ha percepcédo de si e dos outros.
Ela acaba por ser resultado de um trabalho de organizacdo e de selecdo

daquilo que é importante para o sentimento de unidade, de continuidade e de
coeréncia, ou seja, de identidade (ROCHA, 2012, p.3).

A construcdo de uma identidade hegemoénica baseada no catolicismo e na
condenacédo da homossexualidade é verdadeira e configura-se como elemento do que
é chamado de homofobia internalizada!! entre os homossexuais. Contudo, ndo pode
ser ignorado o fato de que as identidades sdo diversas, formadas por uma complexa
teia que se entrelaga, onde os individuos sdo compostos “ndo de uma unica, mas de
vérias identidades, algumas vezes contraditérias ou ndo-resolvidas” (HALL, 2006, p.
12). A identidade € a maneira como 0 sujeito se enxerga e também como o conjunto

social o vé.

Contextualizando com o espacgo-temporal aqui proposto, um homem negro e
homossexual poderia perceber-se como orgulho de sua orientacdo sexual e sua cor,
sendo vitimado por uma cultura escravocrata e homofobica que |lhe foi imposta; Um
homem branco e heterossexual, provavelmente o veria com desprezo tanto por sua
situacdo de escravizado quanto por ser um sodomita. Um homem branco e

homossexual que mantivesse essa condi¢cdo em sigilo, estaria em uma posicao de

11 BORRILLO (2010) aborda essa tematica, afirmando que a homofobia internalizada é quando,
devido a uma cultura repressora e depreciativa, 0 proprio homossexual se enxerga como alguém
inferior.
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prestigio em funcdo de sua cor e provavelmente estaria identificado com os valores
da sociedade catolica colonial, mesmo que estes condenassem 0s seus desejos e 0S
seus afetos. As identidades, por vezes, constituem-se por colisdes frontais entre si.

Ao abordar o que alguém €, aborda-se também o que ele ndo é. A identidade
traz pertencimento e diferenciacdo. A medida que alguém é identificado de uma
maneira, o seu sentido antagonico é excluido para este mesmo sujeito. E um exercicio
de poder entre incluir e excluir. Quando um grupo afirma-se de uma determinada
maneira, ele exclui as outras maneiras. Dizendo o que ele &, ele evidencia aquilo que
nao é. Geralmente, essa identificacdo visa um lugar de privilégio negando as outras
identidades. A afirmacdo de uma identidade socialmente desvalorizada, a sua vez,
demonstra a resisténcia a norma hegemoénica e um desejo de ter acesso aos bens
sociais (SILVA, 2000).

As identidades, porém, como construcbes que sao, hdo conseguem ser
completamente herméticas. As linhas de fronteira se entrecruzam em complexos
jogos de poder. Nesses campos de batalhas fronteiricos, aqueles que ousam nao se
adequar as limitacdes também ousam questionar o suposto carater fixo das
identidades (SILVA, 2000).

Escrever sobre vidas que foram condicionadas a ndo possuir histéria, a ndo ser
registradas por receio de condenacdes por crime civil e religioso, é ressignificar as
suas existéncias, € tentar resgatar o seu direito de pertencer a histéria. Nao € simples
trazer para o0 mundo das palavras as diversas facetas desses individuos. Nao eram
apenas homens da virada do século XVI para o XVII, mas eram pessoas que
atravessaram o Oceano Atlantico — uns por vontade propria, outros escravizados —
para viver longe da sua terra natal, tendo que negar seus desejos e afetos, mesmo
que para alguns deles o “elemento” pecado sodomitico tenha sido desconhecido até
entao.

Buscar-se-a analisar como a identidade homossexual foi construida como “o
outro” e suas relagdes com a conjuntura do tempo e espago propostos nesta
monografia. A partir de alguns casos concretos aos quais se tem acesso, objetiva-se
identificar elementos construtivos e caracteristicas identitarias homossexuais que,
presentes no passado, respingam fortemente no presente e nas vidas desviantes da

heteronormatividade.
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2.4 Para evitar davidas: O que é homofobia?

O termo homofobia € a aglutinacdo de outras duas palavras gregas, as quais
significam semelhante e medo. Esse neologismo refere-se as sensacdes de
desaprovacdo em relacdo as praticas homoafetivas, tendo essa alcunha significado
inicial ligado a medicina e as patologias, denotando um medo patolégico das
homossexualidades e um possivel medo que o préprio individuo homofébico pode
possuir de ser identificado como homossexual.

Expressar a homofobia em uma sociedade homofébico pode ser considerada
uma estratégia de diferenciar-se dos sujeitos homossexuais através do
distanciamento, expressado pelos sentimentos de rejeicdo e de aversao as pessoas

gue mantém relagdes afetivas e sexuais com outras do mesmo sexo.

[...] o termo costuma ser empregado quase que exclusivamente em referéncia
a conjuntos de emocgdes negativas (tais como aversdo, desprezo, 6dio,
desconfian¢a, desconforto ou medo) em relacéo a pessoas homossexuais ou
assim identificadas. Essas emoc0fes, em alguns casos, seriam a traducdo do
receio (inconsciente e “doentio”) de a prépria pessoa homofdbica ser
homossexual (ou de que 0s outros pensem que ela seja). Assim, seriam
indicios (ou “sintomas”) de homofobia o ato de se evitarem homossexuais e
situagbes associaveis ao universo homossexual, bem como a repulsa as
relacdes afetivas e sexuais entre pessoas do mesmo sexo. Essa repulsa, por
sua vez, poderia se traduzir em um &dio generalizado (e, de novo,
“patolégico”) as pessoas homossexuais ou vistas como homossexuais.
(JUNQUEIRA, 2007, p. 4).

Aqui, o fenébmeno homofdbico ndo sera analisado a partir de uma perspectiva
clinica e medicalizante. O objeto de interesse deste trabalho esta relacionado a
conceitualizagdo social, histérica, religiosa e cultural e suas relagbes com mundo e 0s
géneros como construgdes sociais.

Deste modo, entende-se que as “pesquisas relacionadas as esferas da
sexualidade podem ser (e comumente sao) fortemente afetadas pelos padrées morais
e religiosos de cada época, sociedade ou grupo hegeménico.” (JUNQUEIRA, 2007, p.
5), ndo devendo estas restringirem-se a area médica. E inviavel ignorar que os
elementos culturais influenciam o comportamento humano e a homofobia esta mais
para uma tensdo na esfera de poder — transformada, as vezes, em violéncia pela
auséncia de liberdade — que para uma patologia (FOUCAULT, 2011). Neste sentido,

nos proximos capitulos, serdo analisadas as tensdes nas relagdes existentes entre 0s
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homossexuais e o0 ambiente que os cercava no periodo colonial brasileiro através dos
fragmentos pincados na Bahia Colonial. Antes, porém, faz-se necessério investigar o
que é a homofobia.

A partir da teoria de Foucault sobre as relacdes de poder e a categorizacéo das
formas de expresséo das sexualidades ndo-heterossexuais — estas postas por meio
de discursos que variaram entre o pecado, o crime e a patologia a margem das
vivéncias afetivas e sexuais consideradas normais — chega-se a criacao de categorias
para diferencia-las e, desta forma, hierarquiza-las e naturalizar falsas verdades sobre
a sexualidade. A extensa producdo de discursos sobre as sexualidades, em linhas
gerais, baliza-se pela normalidade da heterossexualidade e pela anomalia das demais
expressbes da sexualidade humana. Estes discursos configurando-se como
elementos da homofobia e das dominacdes de poder sobre os corpos, visando
dociliza-los e adequa-los a um comportamento considerado aceitavel. As
sexualidades dos desviantes da norma heterossexual tornam-se objeto de analise
com viés patologizante com a finalidade de ser um mecanismo de controle sobre os
corpos e sobre a vida dos sujeitos desgarrados (FOUCAULT, 2011).

Fazendo-se uma analise cronolégica da producdo discursiva sobre as
sexualidades marginalizadas, estas, antes de serem consideradas patologias pela
medicina — especialmente do século XVIII ao XX — foram consideradas praticas
pecaminosas e heréticas. Desavisadamente, pode-se imaginar que os discursos
mudaram entre esses dois momentos anteriormente citados. Mas isso seria um
engano: eles apenas se complementam na manutencao da discriminacdo homofobica,

garantindo a rigidez dos papéis estabelecidos para cada um dos géneros binarios'?.

Papéis seriam, basicamente, padrbes ou regras arbitrdrias que uma
sociedade estabelece para seus membros e que definem seus
comportamentos, suas roupas, seus modos de se relacionar ou de se portar...
Através do aprendizado de papéis, cada um/a deveria conhecer o que é
considerado adequado (e inadequado) para um homem ou para uma mulher
numa determinada sociedade, (...) essa concepc¢do pode se mostrar redutora
ou simplista. Discutir a aprendizagem de papéis masculinos e femininos

12 Géneros binarios: termo que se refere a concepgdo (construcdo social) de dois géneros
(masculino/feminino) como 0s Unicos possiveis e naturais (como construgdes sociais,
simplesmente ndo ha naturalidade). A binariedade coloca os individuos nos artificialmente rigidos
universos masculino ou feminino, ignorando as possiveis variacées dentro de cada género (a
feminilidade dentro da masculinidade e vice-versa, bem como o cruzamento com diferenciacdes de
classe, etnia, cultura e etc.), bem como a construcéo identitaria de outros géneros que nao sejam
masculino ou feminino. LOURO, Guacira Lopes. Género, sexualidade e educac¢do: uma perspectiva
pos-estruturalista. Petrépolis: Vozes, 1997, p. 29-35.
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parece remeter a andlise para os individuos e para as relacdes interpessoais.
(...) Ficariam sem exame ndo apenas as multiplas formas que podem assumir
as masculinidades e as feminilidades, como também as complexas redes de
poder que (através das instituicdes, dos discursos, dos cédigos, das praticas
e dos simbolos...) constituem hierarquias entre os géneros (LOURO, 1997,
24).

De maneira bastante simplista, a medida que nédo se restringe a apenas ao que
foi exposto, os papéis de género sdo as maneiras que uma determinada sociedade
espera que as pessoas se comportem em relacdo a concepcao tradicional de feminino
e masculino. Sabe-se que essa afirmacéo é generalista e exclui variagdes possiveis,
tanto cultural, temporal, religiosa e geograficamente. Os géneros sao constituidos por
e constituintes da identidade dos sujeitos, sendo que “a idéia é perceber o género
fazendo parte do sujeito, constituindo-o” (LOURO, 1997, p. 25). Contudo, adequa-se
para o que aqui esta sendo proposto como objeto de interesse académico.

Afasta-se (ou se tem a intencdo de afastar) proposi¢cdes essencialistas sobre
0s géneros; a Gtica esté dirigida para um processo, para uma construcao, e
ndo para algo que exista a priori. (LOURO, 1997, 23).

Entende-se que 0s géneros e 0s seus papéis sociais sdo construcdes artificiais
feitas pelas tensdes de poder. Embora existam variaveis no tempo e no espaco sobre
0s géneros, hd semelhancas e continuidades, ainda que generalizantes, entre as
diversas rupturas (de tempo, de espaco geografico e de classes sociais). Interessa,
neste momento, as relacdes entre a homofobia e a construcdo binaria dos papéis de
género, especialmente no Ocidente Cristdo e, mais especificamente, nos préximos
capitulos, as relacbes com o Brasil Colonial. Compreender esses conceitos — e a
producdo discursiva sobre eles — considerando que ha ligacdes entre o passado
brasileiro e a cultura ocidental é fundamental para perceber as razées da persegui¢cédo
aos homossexuais na América Portuguesa de séculos passados.

Sobre a sobreposicdo dos discursos, emaranhando-se entre pecado e
desordem meédica, ha de se levar em conta a longa duracéao defendida por Fernand
Braudel e o fato de ela dar sobrevida ao imaginario, trazendo significados novos, mas
também ressignificando os ja existentes e aumentando-lhes a expectativa de vida
dentro das estruturas mentais das sociedades.

Quando se remete a religido, é inegavel o seu papel de apaziguadora, de

instrumento para manutencao da ordem vigente e da naturalizacdo da mesma, desta
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dada como uma coisa posta, como se a religido e 0s costumes sempre estivessem
ali. Ambos costumam ser estruturas de poder. Neste sentido, 0 mundo cosmologico
comunica-se com o mundo fisico. O divino e o0 sagrado séo cria¢gdes, intencionais ou
ndo, que justificam os costumes terrenos de um determinado grupo social. Deste
sentido, os sistemas miticos possuem a funcao de legitimar as engrenagens do poder

hegemonico de um grupo sobre os demais, naturalizando a sua visdo de mundo.

O sistema mitico-ritual desempenha aqui um papel equivalente ao que
incumbe ao campo juridico nas sociedades diferenciadas: na medida em que
os principios de viséo e divisdo que ele propde estdo objetivamente ajustados
as divisdes pré-existentes, ele consagra a ordem estabelecida, trazendo-a a
existéncia conhecida e reconhecida, oficial (BOURDIEU, 2012, p. 17).

A homofobia ndo € uma simples fobia no sentido de medo irracional, panico e
sentimento de terror em relacdo a algo. Ela ndo se restringe, nas palavras de Borrillo
(2010), a uma grande apreensao psicologica. Possui, contudo, externalizacées menos
ligadas a questdo psiquica irracional e involuntaria, configurando-se como uma
violéncia simbdlica, da qual, muitas vezes, suas vitimas ndo se dao conta em razéo
de nuances de sutileza das quais a homofobia se reveste. Sdo essas manifestacdes
sociais e culturais que se ira, ainda que de maneira simplista, abordar neste capitulo.

Em Homofobia: Historia e Critica de um Preconceito, o historiador argentino
Daniel Borrillo (2010) afirma que a homofobia é a rejeicdo, racional ou ndo, a
homossexualidade e aos sujeitos homossexuais, sejam eles homens ou mulheres. O
mencionado autor, no entanto, elucida que ndo se pode reduzir a discriminacédo de
razao homofdbica a termos tao rasos e simplistas. Buscar-se-a, nas proximas paginas,
definir, ndo de maneira hermética, o que € a homofobia e tangenciar as explicacdes
para a sua existéncia.

N&o cabe, aqui, pensar sobre as origens da homossexualidade. Conforme ja
exposto da introducao a este estudo, a homo e a heterossexualidade seréo vistas
neste espaco apenas como duas formas igualmente naturais na sexualidade humana
e nao serdo indagadas as origens nem de uma e nem de outra. Questionar o
surgimento da homossexualidade e ndo da heterossexualidade seria reforcar a
situacao de privilégio desta ultima em relacdo a primeira. Serdo objetos de andlise as

origens da homofobia.
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[...] o deslocamento do objeto de analise para a homofobia produz uma
mudanca tanto epistemoldgica quanto politica: epistemolégica porque se
trata ndo tanto de conhecer ou compreender a origem e o funcionamento da
homossexualidade, mas de analisar a hostilidade desencadeada por essa
forma especifica de orientacdo sexual; e politica porque deixa de ser a

guestdo homossexuall...], mas precisamente a questdo homofobica que, a
partir de agora, merece uma problematizacdo especifica (BORRILLO,
2010,p. 14).

2.5 Homofobia: o cimento da rigidez dos géneros binarios

Para além da simples rejei¢cdo, a homofobia traz consigo a inferiorizacdo dos
individuos homossexuais em relagdo aos heterossexuais, (re)criando e (re)forcando
as hierarquias entre as orientacées sexuais e as identidades de género. Deste modo,
relegando as sexualidades, afetividades e identidades de género desviantes da cis-
heteronormatividade o lugar de “outro” perante a norma socialmente aceita e
valorizada. Este lugar subalterno que a homofobia da a homossexualidade confere a
heterossexualidade um lugar de destaque e prestigio social. A homossexualidade é
desvalorizada socialmente enquanto a heterossexualidade atribui a si propria um
espaco de superioridade social. A fungdo da homofobia é legitimar a hierarquia entre

as expressoes de sexualidade.

[...] a homofobia é uma manifestagdo arbitraria que consiste em designar o
outro como contrdrio, inferior ou anormal; por sua diferenca irredutivel, ele é
posicionado a distancia, fora do universo comum dos humanos (BORRILLO,

2010, p. 13).

Por ser outrificada, posta em ostracismo social, a pessoa que mantém relacdes
sexuais e/ou afetivas com outra do mesmo sexo encontra-se em uma situacao onde,
com ela, a identificacéo social € impensavel, ocasionando uma seérie de prejuizos para
a sua vida. Tomar distancia parece ser uma atitude comum para evitar ser vinculado
as praticas homossexuais, as quais sao condutas socialmente reprovadas por
diversas sociedades e, no que cabe a este trabalho discutir, a uma sociedade com
forte influéncia cultural do cristianismo catdlico que considera as relacbes entre
pessoas do mesmo sexo pecado e ofensivas a sua divindade. Neste contexto, nao
basta apenas tomar distancia dos individuos homossexuais, mas também dos
comportamentos e trejeitos costumeiramente associados a esses sujeitos, como

a manifestagdo de sentimentos relacionados a sensibilidade e a delicadeza, o que
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também afeta heterossexuais que nao se enquadram no modelo esperado (BORILLO,
2010).

No caso dos homens, ndo podem demonstrar emocgdes e nem realizar tarefas
geralmente tidas como femininas. No caso das mulheres, ndo é aconselhavel
demonstrar emoc¢des que denotam virilidade ou fazer atividades que séo vistas como
pertencentes ao universo masculino. A homofobia também é um cimento que auxilia
a manter a rigidez entre os géneros. Homofobia e machismo se complementam e se
retroalimentam. Desta forma, a visdo homofébica de mundo enxerga o homossexual

como.

[...] O homossexual masculino, a traicdo ao pai, o parricida por exceléncia,
aquele que se nega a ter a mesma imagem do pai, aquele que se nega a ser
pai, aquele que quer ser outro que ndo o masculino que o pai representa, |[...]
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2009, p. 114).

Quando o homossexual é descrito como “o parricida por exceléncia” e por
“aquele que se nega a ter a mesma imagem do pai”, afirma-se que este sujeito € visto
como aquele que nega o mundo masculino, quando homem, e também o lugar
privilegiado que se d4 a masculinidade, a nascer homem em uma sociedade que vé a
mulher como inferior ao homem. A homofobia € uma reacéo contra o desconhecido,
mas também € uma estrutura construida socialmente para a manutencdo de
privilégios, deslegitimando as praticas que possam questionar a superioridade do
macho sobre a fémea (BORRILLO, 2010), negando aquilo que, na Vvisdo cis-
heteronormativa, “ndo € homem, nem é mulher, € algo que se passa no meio, no
interdito, no entredito, ser no limbo.” (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2009, p. 114).

Como fenbmeno social, ela se apresenta de diversas formas, variando de
piadas homofdbicas aparentemente sutis até agressdes contra a vida financiadas por
instituicdes e pelos Estados. S&o fartos os exemplos desses ataques oficializados ao
longo da histéria, desde os recentes acontecimentos na Chechénia'?, passando pelos

homens de triangulo rosa'* e chegando a Inquisicdo Catélica em muitos lugares do

13 Nos ultimos anos, diversos relatos jornalisticos denunciam a perseguigcdo, prisdo, tortura e
assassinato de homossexuais na Chechénia, a qual integra a Federacdo Russa. Esses ataques
contra a comunidade LGBT foram realizados pelo governo local, o qual nega a existéncia de
individuos homossexuais em seu territorio. E notavel de registro, também, a perseguicdo do
governo Russo contra homossexuais, proibindo manifestacBes publicas de apoio ao direitos
LGBTIs.

14 Na Alemanha Nazista, os homossexuais eram levados para campos de concentracdo e, nos seus
uniformes, eram marcados com um tridngulo rosa para identifica-los.
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mundo, como a América Portuguesa da virada do século XVI para o XVII, periodizacao
gue desperta maior interesse para este trabalho a fim de contribuir com a visibilidade
das existéncias homossexuais no periodo colonial brasileiro.

Quanto as piadas homofébicas aparentemente sutis, em “Ta rindo de quem? o
negro e o gay como motivos de piadas”, Campos (2014) demonstra, através de teoria
e da analise dos discursos existentes nos relatos de homossexuais e de negros, como
essa “sutileza” em nada é sutil, evidenciando que essas praticas objetivam inferiorizar
e diferenciar negativamente os seus alvos por meio de piadas e do riso.

Neste sentido, a referida autora demonstra que as palavras possuem
significados potentes e diversos, muitas vezes com conota¢des desconhecidas por
guem as usa ou, quando estas ndo sao ignoradas, a intencionalidade evidente de
menosprezar e ofender revela requintes de crueldade em tentar desumanizar a vitima
do riso e das palavras repletas de significados maliciosos e humilhantes. Corrobora
com essa Visao sobre a importancia dos diversos significados que os termos possuem,
para além de seus significados expressos em dicionarios, a tedrica Guacira Lopes
Louro, afirmando que “as palavras podem significar muitas coisas. Na verdade, elas
sao fugidias, instaveis, tém multiplos apelos.” (LOURO, 1997, p. 7).

O sujeito visivelmente homossexual, pela estranheza que provoca em quem
deseja tomar distancia da mancha que é ser identificado como parecido ao referido
desviante da norma, é automaticamente posto em uma situacéo de subalternidade,

intimidando por meio da humilhac&o daquele que ndo desempenha o papel esperado.

Quando observamos o quanto rimos dos outros nas “pegadinhas” (os
programas de televisdo apresentam altos indices de audiéncia nesses
guadros), nas piadas, nos apelidos (presentes desde a infancia), verificamos
gue nos apropriamos de um modelo ideal e o0 que nos faz rir € o que foge ao
previsivel, ao esperado, ao padrdo (CAMPOS, 2014, p. 44).

A linguagem é viva e representativa, contendo simbolos e relagbes de poder
como seus componentes, além de estar frequentemente revelando formas como
alguém se posiciona frente ao mundo, assim como conceitos que desconhece ou
conhece e, provavelmente, estejam estes conceitos impregnados no seu imaginario
sem que os perceba.

A linguagem esta associada aos valores culturais de um determinado grupo ou

sociedade, ou seja, as palavras séo carregadas de uma semantica que |lhes outorga
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significados negativos ou positivos a depender de como sdo empregadas. A
linguagem é um elemento da cultura, integrando-a. Ao desconhecido e ao diferente
do normalizado, geralmente, sdo atribuidos sentidos pejorativos. As expressdes
discriminatorias faladas e escritas corroboram a negacdo dos modos de vida
destoantes da norma socialmente aceita. Com isso, quer-se dizer que a homofobia
verbalizada é um instrumento de condenacdo aos desejos intimos e as praticas

homossexuais.

A depender de como julgamos aquilo que desconhecemos, que nos estranha,
criamos explicagcbes convenientes para qualificar/desqualificar. Esse
processo nos leva a definir um padrdo de relacdes, estabelecer formas de
viver definidas e apropriadas culturalmente (CAMPOS, 2013, p. 43).

Os discursos estdo associados ao imaginario em um processo de
retroalimentacdo. Ao mesmo tempo que os discursos produzem e reforcam o
imaginério, esses proprios discursos séo externaliza¢cdes na construgdo do imaginario
social. Dessa forma, ao empregar algum termo de sentido homofébico, quem assim
procede, fa-lo com a intencéo de excluir as diversas expressdes de género possiveis
e também as variacdes da sexualidade humana, identificando uma como natural e as
outras como imorais, risiveis, dignas de escracho, vergonhosas e marginalizadas.

Segundo Borrillo (2010), ainda que alguém ndo se considere homofébico, que
nao possua uma rejeicdo imediata tanto a homossexualidade quanto aos individuos
homossexuais, se esse alguém ndo se choca com o fato de homossexuais serem
cidaddos com cidadania fraturada, ou seja, possuirem menos direitos nos estatutos
legislativos, estarem no limbo legislativo a mercé de decisGes de tribunais!®, ai se
expressa também a homofobia chamada por ele de cognitiva (social), a qual é

responsavel, ainda que menos violenta e com algumas concessfes, a manter as

15 No Brasil, a legislagdo é omissa em relagdo aos direitos dos homossexuais. Nos documentos
legislativos, ndo ha mencdes explicitas que garantam os mesmo direitos civis entre homossexuais
e heterossexuais, estes ultimos com o privilégio de possuirem direitos, por exemplo, ao casamento
civil e a adocgdo de filhos na letra da lei. Embora ndo haja mudancas legislativas sobre essa
tematica, as decisbes do tribunais superiores brasileiros, respaldados pelos principios
constitucionais da igualdade e da dignidade humana, tém estabelecido a obrigatoriedade de néo
se impedir a realizacdo de casamentos civis entre pessoas do mesmo sexo e também de néo
impedimento a adocéo de filhos por casais homossexuais. Contudo, o limiar entre discurso de 6dio
e liberdade de expressao religiosa ndo estéo satisfatoriamente definidos, o que permite que muitas
instituicBes religiosas manifestem discursos de édio contra LGBTs disfarcados de expressao de
opinido religiosa, a exemplo de “amar o pecador e ndo o pecado”. MELLO, L.; BRITO, W.; MAROJA,
D. Politicas publicas para a populacdo LGBT no Brasil: notas sobre alcances e possibilidades.
Cadernos Pagu, Campinas, v. 39, p. 403-429, jul./dez. 2012.
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hierarquias entre as sexualidade e, por consequéncia, uma hierarquia tacita entre os

géneros.

[...] saber onde é possivel dar a m&o ao parceiro, sabe onde é possivel deixar
transparecer afeicdo pelo outro do mesmo sexo e onde é melhor evitar fazé-
lo. Esse saber pratico, tdo interiorizado que raramente aflora a consciéncia,
ndo tem necessidade alguma de ser explicado para agir e organizar as
condutas adaptadas. Com efeito, os erros de apreciagdo podem ter
consequéncias muito dolorosas. A experiéncia da agressdo fisica ou a
percepgdo de sua ameaca obsedantes sdo tdo presentes da vida dos gays
gue sao encontradas em quase todos os relatos autobiogréaficos [...]
(ERIBON, 2008, p. 30).

A homofobia irracional, que também é descrita pelo mesmo autor €, no entanto,
a exteriorizagdo mais violenta do sistema de discriminacdo homofébica, mostrando-
se na condenacio explicita da homoafetividade, nos insultos e nas agressdes. E uma
soma de diferenciar-se pelo afastamento e do 6dio ao que é diferente, desvalorizado,
infame, pecaminoso e criminoso aos olhos da moralidade cristd enraizada na cultura
de longa duragéo.

Com isso, corrobora a divulgacdo, tanto em meios oficiais quanto midiaticos,
de uma heterossexualidade normalizada, isto €, um homem que néo € visivelmente
afeminado ou uma mulher que nao é visivelmente masculinizada, sdo compreendidos
automaticamente como heterossexuais. Soma-se a esse estratagema a
representacdo, quando esta € feita, da homossexualidade e dos sujeitos
homossexuais de maneira caricata, humoristica, estereotipada e visando coloca-los
na esfera do risivel, do ridiculo, do vexatério, daquilo que ndo deve ser feito. Esses
elementos de desvalorizacdo auxiliam na construcdo de novos e manutencédo de
velhos discursos de 6dio contra as relacdes homoafetivas, configurando-se como
violéncia simbdlica e psicologica, mas também justificando a violéncia fisica contra

esse grupo.

A violéncia em estado puro - destilada pela homofobia psicolégica - nada é
além da integracdo paradigmatica de uma atitude anti-homossexual que,
alids, permeia a histdria de nossas sociedades. O medo, as vezes pueril,
suscitado ainda pela homossexualidade resulta da producéo cultural do
Ocidente judaico-cristdo. Dos textos sagrados as leis laicas, passando pela
literatura cientifica e pelo cinema, a campanha de promocao da
heterossexualidade ndo hesita em proferir 0 anatema nao s6 contra a
homossexualidade, mas também contra qualquer manifestacdo de afeto
entre pessoas do mesmo sexo (BORRILLO, 2010, p. 25).
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A homofobia também €& subdivida entre homofobia geral e homofobia
especifica.

A primeira refere-se a opor-se a todo aquele que demonstre caracteristicas
tradicionalmente atribuidas ao outro género, a qual ndo se limite apenas aos
homossexuais. Um homem, ainda que seja heterossexual, mas que tenha uma
sensibilidade mais desenvolvida, o0 que costuma ser visto como pertencente ao
universo feminino, serd alvo de comentarios questionando a sua sexualidade com a
finalidade de manter a rigida barreira de demarcacao de diferenca e hierarquia entre
0S géneros. Aquela ou aquele que ousar transpor o limiar entre os padrdes
estabelecidos para os géneros masculinos e femininos, ainda que seja heterossexual,
estara rompendo com o esperado, com a norma vigente e com o “respeito” a
hierarquizacdo da sexualidade e das identidades de género. A homofobia geral €,
portanto, a exaltacéo da virilidade e a inferiorizacdo da feminilidade.

A homofobia especifica, contudo, refere-se especificamente as pessoas
homossexuais. Quanto as lésbicas, deve-se observar que a sua sexualidade por muito
tempo foi invisibilizada em relagdo do machismo que negava a existéncia da
sexualidade feminina para além da procriacdo. A homofobia contra as lésbicas, ou
seja, a lesbofobia, ganha espaco quando estas mulheres recusam-se a cumprir o
papel que Ihes foi artificialmente atribuido como natural: o casamento com um homem
e a maternidade. Esse machismo interpreta “a sexualidade feminina em um
instrumento do desejo masculino, torna impensaveis as relacdes eroético-afetivas entre
mulheres.” (BORRILLO, 2010, p. 28).

O mesmo trabalho psicossomatico que, aplicado aos meninos, visa a viriliza-
los, despojando-os de tudo aquilo que poderia neles restar de feminino (...)
assume, no caso das meninas, uma forma mais radical: a mulher estando
constituida como uma entidade negativa, definida apenas por falta, suas
virtudes mesmas sO podem se afirmar em uma dupla negagdo, como vicio
negado ou superado, ou como mal menor. Todo o trabalho de socializagéo
tende, por conseguinte, a impor-lhe limites, todos eles referentes ao corpo,
definido para tal como sagrado, h'aram, e todos devendo ser inscritos nas
disposicdes corporais. E assim que a jovem cabila interiorizava os principios
fundamentais da arte de viver feminina, da boa conduta, inseparavelmente
corporal e moral, aprendendo a vestir e usar as diferentes vestimentas que
correspondem a seus diferentes estados sucessivos, menina, virgem nubil,
esposa, mae de familia, (...) (BOURDIEU, 2012, p. 37)

A mulher nao esta, portanto, menos suscetivel a homofobia. A sua sexualidade,

porém, € negligenciada como um todo. Ela simplesmente ndo é vista como um ser
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com a capacidade de ter sexualidade prépria, apartada da sexualidade do homem.
Nao é incomum, quando a mulher rompe essa barreira estabelecida, e a sua
sexualidade como mulher e também como Iésbica, onde se agregam duas
discriminacdes, sao postas a prova através de discursos machistas, cujas alegacdes
relacionam a homossexualidade feminina a auséncia de um homem que realmente a
tenha feito mulher. Em outras palavras, discursos sexistas que afirmam que a mulher
é lésbica porque esta com falta de homem. Esse discurso € descortinado quando se
percebe que a negacdo a sexualidade das mulheres esta relacionada a rigidez de
género erguida com a argamassa da homofobia. Esta, a seu modo, é uma peca da
engrenagem que faz parte de um sistema responsavel por dar continuidade as
hierarquias e privilégios do que se pode compreender por “auténtico” género
masculino.

No préximo capitulo, abordar-se-a a relacdo que alguns povos originarios do
gue hoje € o Brasil e também algumas sociedades africanas, das quais escravizados
foram trazidos para a América Portuguesa, possuiam com a homossexualidade.
Passar-se-a pela visdo europeia sobre a pratica homoerética, demonstrando como
essas condutas eram severamente tratadas pela legislacdo da Coroa Portuguesa,

coadunando-se com a repressdo aos sodomitas pela Igreja Catolica.
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HOMOSSEXUAIS NO PERIODO COLONIAL: CRIME E CASTIGO

O periodo colonial do Brasil pode ser estabelecido desde a chegada dos
portugueses em 1500 até a vinda da familia real portuguesa em 1808, porém o
entendimento de Boris Fausto'® é do final do periodo colonial em 1822. O Brasil
Colbnia pode ser dividido em trés fases cronoldgicas, sendo a primeira de
reconhecimento até a instalacdo do Governo Geral em 1549, a segunda entre o
Governo Geral e o final do século de XVIII e a terceira fase, conhecida pela crise do
sistema colonial, de fins de 1700 a 1822 (FAUSTO, 1995).

Demonstrar-se-a a existéncia de homossexuais no periodo pré-invaséao do que
hoje é o Brasil, bem como em civilizacGes africanas.

Através das Ordenacdes, tanto Manuelinas!’ quanto Filipinas!®, a intencédo é
comprovar a criminalizacdo e perseguicdo oficial aos individuos praticantes das
homossexualidades, sem desconsiderar a construcdo do conceito de pecado nefando
que povoava o imaginario deste tempo e espaco.

As Ordenac¢des Manuelinas vigoraram do inicio do século XVI até a Uniédo
Ibérica no inicio do século XVII, correspondendo ao compilado das legislacdes
esparsas no contexto da expansao do Império Ultramarino Portugués. O nome se

refere ao rei D. Manuel |, governante a época. As Ordenacgfes Filipinas substituiram

16 FAUSTO, Boris. Historia do Brasil. 2. ed. Sédo Paulo: Editora da USP, 1995. Cap. 2.

17 ORDENACOES Manuelinas: 500 anos depois, Lisboa, 2012. Disponivel em: <
http://www.bnportugal.pt/index.php?option=com_content&view=article&id=697%3Amostraordenac
oes-manuelinas-500-anos-15-mar-16-jun&catid=162%3A2012&Itemid=731&lang=pt>. Acesso em
04 ago. 2020.

18 ORDENACOES Filipinas — consideravel influéncia no direito brasileiro, Sdo Paulo, 04/09/2006.
Disponivel em: <  http://www.cartaforense.com.br/conteudo/colunas/ordenacoes-filipinas--
consideravel-influencia-nodireito-brasileiro/484>. Acesso em: 04 ago. 2020.
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as Manuelinas em decorréncia da Unido Ibérica, representando também uma
atualizacao legislativa em todos os dominios das coroas de Portugal e Espanha,
sendo um compilado legislativo com efeitos juridicos penais no direito brasileiro até a
homologacédo do Cddigo Criminal do Império do Brazil em 1830.

Analisar-se-4, também, a relacdo da Inquisicdo Catdlica e a repressao aos
pecados contra a fé, onde se encontra a sodomia, como maneira de fortalecer o

catolicismo.

3.1 Antes dos europeus: povos originarios e africanos

Por que, na atual sociedade brasileira, o desejo — quanto percebido — e a pratica
erdtica e sentimental — quando publicamente conhecidas — da homoafetividade sao
tratados com discriminagao e tidos como conduta subalterna? Por que, neste mesmo
tempo e espaco, a homossexualidade é desvalorizada e a heterossexualidade,
especialmente masculina, € supervalorizada? Ha relaces com o passado colonial e
com a cultura dos exploradores europeus? Se sim, quais sao essas relacdes e como
€ possivel identifica-las?

Para isso, ter-se-4 de olhar para a formacao judaico-cristd desses recém-
chegados ao que hoje sdo as terras brasileiras. Contudo, em razdo das relagdes
culturais vindas da colonizacéo do Brasil, ter-se-a de observar especialmente o braco
catélico do cristianismo no periodo colonial brasileiro. Ramificando-se como objetos
de analise as suas herancas de crencas, preconceitos e cultura, o que faz crescer a
necessidade trazer pingas e lentes de aumento para olhar para a vida dos sujeitos que
ousaram contrariar — e assim enfrentar — a entdo ordem vigente.

Antes, porém, faz-se relevante buscar recriar este espagco anteriormente a
chegada dos europeus a América. Ampliar os horizontes e, mesmo que em linhas
gerais e de modo bastante resumido, falar sobre a relacdo das populacdes nativas e

a homossexualidade.

Também entre os aborigenes do Brasil e das partes mais meridionais da
Ameérica do Sul abundam evidéncias de que os amores homossexuais faziam
parte das alternativas eroticas socialmente aceitaveis antes da chegada dos
conquistadores portugueses (MOTT, 1994, texto digital).
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A nocdo de pecado, nestas terras tropicais, € uma heranca do explorador
portugués que aqui chegou no final do século XV*°. A intencédo aqui ndo é construir
uma narrativa idilica sobre os povos nativos, mas sim estabelecer de onde veio a
condenacgdo as homossexualidades e as suas praticas eréticas e afetivas. Também
nao € o objetivo desta pesquisa aprofundar-se no estudo de cada sociedade nativa e
nas suas especificidades, mas sim construir um panorama generalista que endossa a
nocéo de pecado e condenacdo da homossexualidade como uma heranca europeia.
Para isto, ter-se-a de olhar para a relacdo das comunidades nativas com as
expressdes nao-heterossexuais da sexualidade humana.

Para estabelecer a relacdo das populagées pré-colombianas®® com a
homossexualidade, os autores consultados utilizaram como fontes representacdes em
esculturas, pinturas e ceramicas, bem como a conservacdo de mitos na Histéria Oral
e 0s relatos dos primeiros cronistas. Alguns mitos foram registrados pelos
cronistas (MOTT, 1994).

Na costa brasileira, mostram-se de particular interesse para esta pesquisa 0s
Tupinambd. Este povo nativo ocupava, entre outras partes do litoral brasileiro, o que
hoje se conhece por Recéncavo Baiano. As praticas homoafetivas destes indigenas
foram documentadas por cronistas, sendo praticadas publicamente e sem trazer-lhes
prejuizo de convivéncia com os membros de suas comunidades. H4A mencdes de
condutas homoafetivas tanto entre os homens como entre as mulheres, assim como
a transexualidade é relatado pelos cronistas (MOTT, 1994). Ha evidéncias de praticas
homossexuais em diversos povos nativos do continente americano, bem como do

Brasil

19 Embora as primeiras navegacfes portuguesas tenham aportado em terras brasileiras no final do
século XV, a colonizacéo e exploracdo deste territorio foi efetivado no século XVI, especialmente
apos a terceira década do referido século, quando a metrépole lusitana passou a enfrentar
dificuldades com o comércio de especiarias vindas do Oriente. Neste momento, Portugal iniciou o
processo de divis&o do territério em capitanias, porém esse sistema fracassou. E estabelecido, no
final da primeira metade do século XVI, o Governo-Geral com o objetivo de explorar as terras
portuguesas na América.

20 Luiz Mott, em “Etno-histéria da homossexualidade na América Latina” (1994), aborda diversas
sociedades americanas pré-invaséo onde as praticas homossexuais ndo eram condenadas, indo
além das sociedades que viviam no que hoje é o Brasil. Ha indicios de que a homossexualidade
era aceita como prética natural da sexualidade humana por muitas culturas nativas da América. O
referido autor refere-se a trechos escritos pelos cronistas espanhéis do século XVI, os quais se
mostravam espantados com as demonstracfes publicas, bem como com as imagens de ouro
representando homossexuais e praticas eréticas entre homens. Dentre estes cronistas, Mott cita
Gonzalo Fernandez de Oviedo, em Histéria General y Natural de las Indias (1535), e Francisco
Lopez de Gomara (1552). O primeiro relatou essas praticas no Caribe, Venezuela e Colémbia,
enquanto o segundo o fez sobre o México. Também ha relatos na regido Andina.
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[...] enumero a seguir a lista das etnias indigenas, do passado e do presente,
sobre as quais ha evidéncia arqueoldgica, histérica, etnografica ou linglistica,
comprobatéria da pratica do homossexualismo. (...) - Brasil: Bororo,
Tupinambd, Guatés, Banaré, Wai-Wai, Xavante, Trumai, Tubira, Guaicuru,
kaingaig, Nambiquara, Tenetehara, Yanomani, Mehinaku, Camaiura, Cubeo,
Guaiaquil (MOTT, 1994, texto digital).

Em “Tratado Descritivo do Brasil em 1587”, obra manuscrita de Gabriel Soares
de Souza editada no ano de 1587 sobre o Brasil, suas riquezas, povos indigenas e
seus costumes, no capitulo CLVI, onde se Ié “que trata da luxuria destes barbaros”, o
cronista faz um relato repleto de juizo de valor do seu tempo e espaco. Como homem
europeu e cristdo, Souza, que viveu no século XVI e sobre este periodo escreveu
sobre sociedades e individuos que ndo conheciam a cultura, as regras sociais, as leis
e 0s preconceitos do mundo além-mar em relagcdo as préaticas sexuais e afetivas entre
pessoas do mesmo sexo, 0 autor da referida obra vé nos costumes socialmente
aceitos pelos Tupinamba uma afronta a moral e também a divindade crista. Este
homem responsavel por “tomar notas” sobre as terras conquistadas e exploradas
choca-se com as praticas do pecado nefando?!, as quais eram aceitas publicamente.
No seu relato, que serve para evidenciar a tolerédncia e aceitacdo das
homossexualidades por essa populacdo amerindia, € possivel encontrar referéncias
negativas as experiéncias socialmente vividas pelos sodomitas americanos.

Nas suas palavras, os Tupinamba “sdo muito afeicoados ao pecado nefando,
entre 0s quais se ndo tém por afronta” (SOUSA, 1971), ampliando as suas colocagdes
guando afirma que n&o séo raros 0s casos, entre estes nativos, de homossexuais
masculinos que atendem a outros homens em tendas publicas nas aldeias, em
referéncia a préatica de prostituicao.

A aceitacdo social da homossexualidade entre os indigenas do que hoje é a
Bahia ndo era uma exclusividade dos Tupinamba. Outras sociedades amerindias

também conviviam de maneira natural com essa faceta da sexualidade.

Estes tupinaés [...] e na guerra usam dos mesmos tambores, trombetas,
buzinas que costumam trazer os tupinambds; os quais sdo muito mais
sujeitos ao pecado nefando do que sdo os tupinambas, e 0s que servem de

21 Segundo MOTT (1988) e (1994), o pecado nefando é a pratica da homossexualidade. E
considerado um pecado gravissimo, envolto em uma gama de mistérios e preconceitos, nédo
podendo ter o seu nome dito. E um pecado-crime, uma ofensa ao Estado e ao Deus cristdo. De
todos os pecados, este é o0 que tem 0 seu home censurado.
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machos se prezam disso, e o tratam, quando se dizem seus louvores
(SOUSA, 1971, p. 334).

Quando se refere a homossexualidade feminina, as lésbicas sao tratadas como
“castas”, como se estivessem abdicando do exercicio da sexualidade. No trecho que
segue, segundo a descricao do cronista Pero Magalhdes Gandavo, aparentemente
nao se trata de lesbianidade, mas sim de transexualidade. Nascidas mulheres,

exercem o papel de género atribuido aos homens, bem como a estética visual destes.

Algumas indias a que também entre eles determinam de ser castas, as quais
ndo conhecem homem algum de nenhuma qualidade, nem o consentirdo
ainda que por isso as matem. Estas deixam todo o exercicio de mulheres e
imitam os homens e seguem seus oficios, como se nao fossem fémeas.
Trazem os cabelos cortados da mesma maneira que os machos, e vao a
guerra com seus arcos e flechas, e a caca perseverando sempre na
companhia dos homens, e cada uma tem mulher que a serve, com quem diz
gue é casada, e assim se comunicam e conversam como marido e mulher
(GANDAVO, 2008, p. 136-137).

O limiar entre analisar um discurso feito ha séculos com seriedade e tornar-se
anacrbnico € sempre muito ténue, especialmente algo registrado em um tempo
cronolégico tdo distante. As fronteiras entre um e outro podem emaranhar-se com
facilidade, sem que quem o esteja fazendo o perceba. A esta delicada tarefa dedica-
se este texto. Embora cronologicamente muito afastado, as formas de pensar e
enxergar o mundo do século XVI encontram ecos vigorosos nos séculos que o
seguiram. Encontram respingos ontem, hoje e provavelmente algumas goticulas
seguirdo marcando as paredes do imaginario das préximas décadas e talvez séculos.

E possivel aproximar esse texto usado como fonte de pesquisa com lentes de
aumento e, com uma pinga, extrair fragmentos que sao extremamente importantes
para que se possa compreender um pouco melhor esse mundo do final do século XVI
e inicio do XVII. Os adjetivos utilizados pelo cronista para descrever 0S povos
indigenas e as suas praticas homoeréticas demonstram o seu lugar de fala e, portanto,
como ele enxergava a homossexualidade. Um exemplo disto estd na pagina 308
de Tratado Descritivo do Brasil em 1587, quando o cronista afirma que “Sao os
tupinambas tao luxuriosos que nao ha pecado de luxuria que ndo cometam”, incluindo
a homossexualidade, por ele descrita como pecado nefando, como ato luxurioso.

A partir dele, pode-se construir um panorama mais amplo de como o0
pensamento cristdo do explorador portugués via o pecado cujo nome nao deveria ser

dito e o sujeito sodomita. Com isso, € possivel aproximar-se do lugar que era dado a
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homossexualidade no construto mental das pessoas deste periodo. Encontra-se um
mundo onde o homossexual era visto como um individuo indigno, sujo, como a
representacao daquele que contraria a vontade da deidade crista e que afronta o papel
de privilégio que esta sociedade dava aos homens, ou seja, como aquele que afronta
o patriarcado (BORRILLO, 2010).

E de extrema importancia trazer a visibilidade do mundo das letras a
contribui¢cdo das populagbes africanas na construgdo da sociedade brasileira. Neste
espaco, ndo se pretende reduzir o negro escravizado a simples forca bracal da
maquina colonial. O objetivo € lancar os olhos do presente, ainda que de maneira
superficial e assumindo os riscos de possiveis anacronismos simplificacdes deste
universo de caracteristicas ndo abordadas, para os tracos culturais de algumas
culturas africanas e suas relacdes com a homossexualidade. Busca-se compreender
como a sexualidade considerada desviante pelo mundo cristdo era vivenciada e
percebida pelos nativos da Africa que foram trazidos & forca para a col6nia portuguesa
na América. Salienta-se o impacto sofrido por esses individuos, vitimas da
escravizagao e da distancia fisica da sua terra e cultura natais, quando se encontram
em um espaco que hostil aos seus modos de enxergar a cosmologia e as relacdes
sociais do cotidiano.

Segundo Luiz Mott (1988), apoiando-se nas analises de Ford e Beach, ha
dezenas de relatos de antropologos sobre as praticas homossexuais na Africa
tradicional. O referido autor cita diversos povos que praticam a “pederastia”, dentre
eles os Daomenos, Lango, Nama, assim como sao encontrados relatos referentes a
homossexualidade entre os Nupe. Mott menciona com particular interesse a existéncia
de homossexuais entre os povos da Costa Ocidental, haja vista que foram esses
“africanos da costa ocidental por ocasido do trafico negreiro” (MOTT, 1988, p. 24) que
chegaram em grande namero a col6nia lusitana no continente americano. Em Historia
Geral das Guerras Angolanas, o cronista Antonio de Oliveira Cadornega apresenta,
dentre outros temas da Historia de Angola observados por ele, os costumes dos
nativos entre as paginas 254 e 270. Neste trecho, faz meng¢do aos sodomitas que
praticam rituais religiosos tradicionais e séo respeitados pela sua comunidade. Ele,

com espanto e preconceito tipicos de um homem europeu de seu tempo, relata:

Ha tambem entre este gentio muita sodomia, tendo huns com outros suas
immundicias e sugidades, vestindo como mulheres; e lhes chamao pello
nome da terra quimbandas; os quaes no destricto ou terras onde os ha, tém
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communicacao huns con os outros; e alguns deles sao finos feiticeiros (...) e
todo o mais gentio os respeita e néo os offendem em couza nenhuma, e se
succede morrer algum daquela quadrilha, se congregéo os mais a lhe vir dar
sepultura, e outro nenhum lhe bole (...) andam sempre de barba rapada, (...),
vestindo como mulher (CADORNEGA, 1942, p. 259).

Observa-se com o auxilio das lentes de aumento da micro-historia e a
possibilidade interpretar as entrelinhas (BURKE, 1992) a aceitacdo da
homossexualidade pelos nativos de Angola e até mesmo a caracterizacdo de uma
posicdo de prestigio social, especialmente direcionadas aqueles individuos que
exerciam fungBes misticas. Quando o cronista afirma que alguns deles sao finos
feiticeiros, denota-se que sdo pessoas que fossem influéncia sobre as decisdes
daqueles que os consultam, haja vista que o mesmo autor faz referéncias as
supersticdes das populacbes desta coldnia portuguesa na Africa, como as oferendas
as suas divindades para que estas interviessem em suas necessidades, abarcando
diversos temas do seu cotidiano, desde as curas de doencas e as festas nos
nascimentos até a fertilidade das lavouras. Em uma sociedade religiosa, onde o
cotidiano esta intimamente ligado as relagbes com as deidades, aqueles individuos
que servissem como sacerdotes e sacerdotisas teriam o reconhecimento de um lugar
de destaque social. Essa interpretacdo faz-se possivel a medida que se vai
preenchendo as lacunas deixadas pelos textos analisados e usando a leitura das
entrelinhas como instrumento auxiliar para possibilitar a compreensao de outros
tempos e espacos.

Neste sentido, MOTT (1988) informa sobre o processo inquisitorial de
Francisco Manicongo, acusado de ser quimbanda, trazendo roupa caracteristicas
dessas feiticeiras transexuais, ou seja, um pano cingido com as pontas para a frente,
0 que o denunciante afirmava ser um simbolo de reconhecimento como sodomita
paciente, ou seja, o0 homossexual passivo. Sendo advertido trés vezes pelo homem
gue o denunciou, Francisco passou a usar a roupa masculina fornecida pelo seu
senhor. Encontra-se, neste fragmento, tanto a violéncia de ser posto em situacao de
escravizado, da perda do prestigio social que possuia na sua sociedade originaria
para a situacdo de submiss@o no Brasil Colonial, aléem da violéncia contra a sua
identidade feminina, sendo chamado de Francisco.

Corrobora com o enunciado referente a posi¢cdo de destaque dessas travestis
em Angola a existéncia de “informacgéo sobre outro quimbanda atuando em sua terra

nativa, comprovando a importancia e o respeito consagrado a estes sacerdotes pela
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populagao tribal” (MOTT, 2011, p. 3). Mott refere-se ao relato do padre Baltasar
Barreiro, jesuita, que manda prender uma sacerdotisa quimbanda e a interroga até
gue esta admita ter nascido homem e ser feiticeira porque por ordens do demoénio
quando ainda era crianca. Imagina-se que 0os métodos que os religiosos utilizavam
para conseguir uma confissdo com esse teor, negando caracteristicas prestigiosas da
identidade?? da interrogada, ndo fossem as mais pacificas. Burke (1992) traz a luz a
necessidade de olhar para além do que estava expressamente escrito, & medida que
h& uma relacdo de forcas e poder permeando os discursos. Ha um sujeito tentando
proteger a sua prépria vida diante do opressor, construindo um discurso que pudesse
salva-lo, mesmo que isso significasse negar as suas identidades e concordar, em uma
jogada que poderia aliviar o seu suplicio ou ndo, com as pretensdes discursivas
daquele que conduzia o seu interrogatorio e, de certa forma, a sua vida.

Frisa-se, com 0 exposto, que a existéncia dessas pessoas corrobora a ideia de
sociedades que aceitavam e respeitavam ndo somente a homossexualidade, mas
também a identidade de género. Encontra-se a travestilidade vivida em publico e
reconhecida socialmente.

Com os mesmos instrumentos que possibilitam construir a perspectiva de
condenacdo da homossexualidade e desprezo contra ela pelos portugueses da virada
do século XVI para o XVII, encontram-se tanto sociedades amerindias quanto povos
africanos que tinham as condutas eréticas e afetivas entre pessoas do mesmo sexo
apenas como uma expressao natural da sexualidade, convivendo harmonicamente
com a faceta heterossexual.

A Partir destes relatos mencionados, tanto por Luiz Mott como pelos cronistas,
pingamos fragmentos que possibilitam afirmar que a homossexualidade n&o constituia
uma desvantagem no seio dessas comunidades nativas e, muito provavelmente, essa

l6gica se estende para outros povos originarios.

3.2 A homossexualidade sob as lentes da Metropole

Sabendo que as condutas afetivo-sexuais sao aprovadas ou reprovadas

socialmente considerando aspectos de construcdo social derivantes de projetos

22 Conforme ja abordado no Capitulo |, entende-se que identidade também é o sentir-se pertencer,
identificar-se, reconhecer-se. Nado se nega, com isso, a existéncia de identidades que se
intercruzam em uma mesma pessoa ou grupo social.
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civilizatorios, em “A revolugdo homossexual: o poder de um mito”, Mott (2001) afirma
que as sociedades sao divididas em dois grandes grupos quando se pensa em
projetos civilizatorios:

Um é antinatalista, onde as rela¢des sexuais ndo sdo voltadas apenas para a
procriacdo, mas também para a satisfacdo de prazer pessoal. A natalidade é
controlada por meio de métodos contraceptivos possiveis dentro das tecnologias
disponiveis, abortiferos. Nas sociedades assim caracterizadas, os relacionamentos
homoafetivos costumam ser aprovados socialmente, haja vista que o prazer néo é
entendido como sentimento diabdlico e tampouco € considerado deletério para a
formacdo demografica destes grupos.

O outro é pro-natalista, cuja finalidade da copula é de aumentar ao maximo
possivel o nimero de individuos através de nascimentos. Estas sociedades costumam
condenar qualquer relacdo que desperdice material reprodutivo, demonizando
praticas homoeroticas, apoiando-se, muitas vezes, em constru¢des mitoldgicas que
aproximam a prética sexual entre pessoas do mesmo sexo a intervengdes satanicas
no mundo terreno (MOTT, 2001).

Ao tratar de homossexualidade no Brasil Colonial, é necessario considerar que
muitas culturas nativas podem ser conceituadas como antinatalistas e tolerantes em
relacdo a existéncia publica de individuos que expressavam tanto sua orientacao
sexual, quanto sua identidade de género. Ressalta-se 0 mesmo em relagéo a diversas
culturas africanas, como o caso dos nativos de Angola chamados Quimbandas,
considerados feiticeiros poderosos, 0s quais assumiam a identidade feminina. Nao se
afirma que todos os escravizado trazidos do que hoje é Angola eram homossexuais,
mas que em algumas civilizagbes dessa regido os feiticeiros travestidos ndo eram
apenas respeitados, mas também possuiam reconhecimento social (MOTT, 1988).

A existéncia de homossexuais, no periodo pré-invasao, nao pode ser omitida —
e de fato néo foi, a medida que esta esta apresentada como objeto do topico anterior.
Cabe, agora, reforcar que esses sujeitos ndo deixaram de existir durante o periodo
colonial, somando-se a africanos escravizados e a colonos portugueses, cujas
sexualidades também foram alvo dos tentaculos da Santa Inquisicdo na Coldnia. Os
sujeitos, contudo, acabam buscando outras estratégias para amar e satisfazer seus
desejos afetivos e sexuais em uma época em que ser sodomita poderia leva-los para

a mira dos organismos repressores e disciplinadores dos costumes e dos corpos. Os
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meios para docilizar?® esses corpos — principalmente reprimir a externalizacdo dos
seus desejos nefandos — constituiam-se em formas variadas de represséo, podendo
ir de puni¢6es razoavelmente moderadas até a pena de morte.

Os portugueses, como europeus pro-natalistas, sdo herdeiros da tradicao
judaico-cristd que considera o amor sodomitico, por usar material potencialmente
reprodutivo em atos nao reprodutivos, como afronta mortal tanto a divindade quanto a
pétria, ainda mais quando dois possiveis reprodutores desperdicam seu sémen. Essa
perspectiva em relagdo aos atos homoeraoticos faz parte da heranca abradmica.

A relagdo homoerdtica masculina foi mais perseguida do que os demais atos
nao reprodutivos por uma simples légica aritmética: sao dois “semeadores”
gue desperdicam a semente vital, diferentemente de quando um homem se
masturba ou mantém relacdo com algum animal, ocorrendo a perda de
apenas um produtor da semente vital (MOTT, 2001, p. 43).

Mostra-se relevante posicionar, ainda que breve e sucintamente, as lentes dos
Oculos da Historia para a metropole colonial e o seu modo de enxergar as
sexualidades desviantes. Portugal seiscentista tinha como um dos pilares formadores
da sua cultura, aqui entendida como conjunto de praticas e valores — e também
preconceitos — norteadores do que era considerado aceitdvel ou condenavel
socialmente, a religido Catélica. Esta tanto influenciava a vida cotidiana dos reindis
quanto a legislacdo que diz respeito as praticas sexuais, especialmente as
experiéncias ergticas entre pessoas do mesmo sexo.

Esta Igreja Catdlica, herdeira de muitos dogmas judaicos, constituindo-se como
uma vertente das religides chamadas de abradmicas, enxerga na fungéo reprodutiva

do sexo a sua Unica finalidade aceitavel.

Ap6s ter discutido a génese do preconceito anti-homossexual na tradicdo
abradmica e mostrado que no imaginario de nossos antepassados da
Antiguidade, durante boa parte da Idade Média e particularmente na
Peninsula Ibérica a partir da Idade Moderna, o amor entre pessoas do mesmo
sexo foi violentamente reprimido devido a seu cardter eminentemente

23 Docilizar, aqui, significa por este corpo em conformidade com o que as instituicbes desse periodo
esperavam dele. Significa, em sintese, torna-lo um corpo disciplinado, ou seja, Util para a procriacéo
e a consolidacao da empresa colonial, bem como a manutencdo da ordem e dos valores sociais
vigentes. Um corpo que nega 0 seu carater politico e adapta-se ao que dele se espera. Este
entendimento baseia-se em Foucault, especialmente em sua obra Vigiar e Punir, transportando o
conceito de docilidade dos corpos para o periodo colonial brasileiro, no final do século XVI e século
XVII.
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revolucionario e desestabilizador de significativos principios e regras sociais
considerados basilares para nossos ancestrais (...) (MOTT, 2001, p. 55).

Segundo Gomes (2010), as praticas sexuais desviantes passaram a ser objeto
de maior atencdo das autoridades civis e religiosas a partir do inicio do século XiIll,
com recrudescimento das penas - incluindo penas pecuniarias, castracoes,
mutilacBes e a morte na fogueira — e da condenacao social no decorrer do século XllI
e do século XIV.

Nos séculos XV e XVI, conforme a mesma autora, ha um crescimento
expressivo de denunciagbes por sodomia em diversos Estados Nacionais e cidades
da Europa. A medida que essas denlncias exigiam, em regra, um denunciante, essa
€ uma evidéncia que reforca o papel do imaginario que condena os atos homoeréticos.
Enquanto pratica rejeitada pela sociedade, 0s seus praticantes tornaram-se alvos para
denunciagfes e associagdes que 0s culpavam pelas desgracas que atingiam as
comunidades e as vidas dos seus contemporaneos. Assim como em diversas outras
partes do continente europeu, Portugal mirava para os homossexuais e, apoiando-se
na doutrinacdo catodlica, considerava-os como responsaveis por diversas mazelas,
enxergando na sodomia “‘uma transgressdo capaz de atrair perigosos castigos
divinos” (Gomes, 2010). Neste sentido, ha de se considerar a importancia do
cristianismo e suas crencas na formacédo do imaginario deste tempo e espaco e que,
para esta doutrina religiosa, “Pela pratica do pecado, as cidades de Sodoma e

Gomorra foram destruidas por Deus” (Gomes, 2010).

Em Portugal, a luxdria ocupou o terceiro lugar na lista dos pecados mortais
em pelo menos dois documentos eclesiasticos: as Constituicdes Sinodais do
Arcebispado de Evora, de 1534, e as Constituicdes Sinodais do Arcebispado
de Lisboa, de 1588. Neste sentido, algumas delas [...] condenavam a
sodomia, uma forma de luxdria (GOMES, 2010, p. 57).

O catolicismo e a sua condenacéo ao pecado nefando estavam presentes no
imaginario do lusitano do final do século XVI e século XVII. Corroborando com o que
foi afirmado, faz-se oportuno frisar que, segundo Campos (2014), “Fomos colonizados
por um dos paises mais catdlicos do mundo: Portugal.” A Igreja deste periodo
considerava o0 corpo e os desejos que eram expressados através dele algo impuro,
pecaminoso e fonte de devassiddo (GOMES, 2010). Neste momento, “(...) o
Cristianismo colocou o pecado no centro das discussoées teolégicas (GOMES, 2010,
p. 29”.
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Antes, porém, ja no inicio do século XVII, o Estado passou a se preocupar
também com as caricias entre pessoas do mesmo sexo. Ndo apenas a sodomia com
0 ato sexual da penetracdo caracterizava-se como crime, mas também a molicie.
Segundo Vainfas (2014), este pecado contra a natureza é uma grande gama de
diversas modalidades sexuais que ndo incluem a penetragdo anal, sendo
representada como masturbacéo, ejaculacdo em partes externas do corpo e outras
praticas.

Dividiu-se a sodomia perfeita e imperfeita, a primeira indicando a pratica de
copula anal entre dois homens e a segunda, menos perseguida e considerada menos
grave, entre um homem e uma mulher. Percebe-se que, de modo geral, todo o
desperdicio de sémen era condenado pelas estruturas estatais e eclesiasticas, mas
as praticas sexuais entre pessoas do mesmo sexo, especialmente entre dois homens,
sofriam perseguicbes e condenacBes mais duras (VAINFAS, 2014). O pecado de
sodomia, contudo, exigia a penetracao peniana no vaso traseiro. Ao longo do tempo,
o entendimento do que era a sodomia sofreu modificacdes, porém consolidou-se
como a compreensdo de tratar-se necessariamente da penetracao falica no anus,
exigindo para caracterizar a forma perfeita de sodomia a ejaculacdo dentro do vaso
traseiro (VAINFAS, 2014).

Contudo, o crime-pecado de molicie e o de sodomia, ndo raras vezes, possuem
um limiar ténue. A medida que as puni¢es para a sodomia eram potencialmente mais
graves, a confissdo de atos que néo a caracterizavam por completo poderia tornar a
situacdo do réu menos perigoso. Ha, ainda que dentro de uma margem pequena e
arriscada, um jogo de poder dentro dos discursos, embora o inquerido fosse
sensivelmente hipossuficiente.

Na concretude das vidas que foram investigadas e condenadas pelo Santo
Oficio, muitas vezes os conceitos de um pecado se mesclavam com os do outro,
principalmente quando h&a auséncia de jurisprudéncia, o que € mais comum em casos
de mulheres que cometem o pecado nefando. A exemplo disso, aproximam-se as
lentes de observacdo sobre o caso de Clara Fernandes (SILVA, 2018), a qual foi
condenada por sodomia, ainda que nao tendo introduzido membro viril no vaso
traseiro de suas parceiras, a medida que ela e suas parceiras eram mulheres?*.

Freiras portuguesas foram condenadas por outros crimes, tais como heresia,

24 No século XVIII, o clérigo italiano Luigi Maria Sinistrari chegou a teorizar sobre a possibilidade de
mulheres introduzirem o clitéris no anus de outras mulheres (SILVA, 2018).
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enquanto praticavam atos homoeréticos. Além da confusdo conceitual entre os
pecados, ha o elemento patriarcal que nega a sexualidade feminina e a possibilidade
de uma mulher sentir atragédo por alguém que nao seja um homem, que ndo possua a
instrumento falico (SILVA, 2018). As interpretacdes sobre o que era a sodomia
possuem variacdes. Neste sentido, Trevisan faz uma generalizacdo temporal,
trazendo um conceito genérico para este pecado, considerando-o mais amplo, o qual
abarca mais praticas sexuais entre pessoas do mesmo sexo que apenas a introducao

do membro viril no vaso traseiro do parceiro sexual.

[...] ja na Antiguidade e durante a Idade Média o vocabulario teoldégico-moral
cristdo englobava, sob o conceito de sodomia, tanto o sexo oral e anal (fora
ou dentro do casamento), quanto a relacdo sexual exclusivamente entre
individuos do mesmo sexo (TREVISAN, 2002, p. 110).

A sodomia, contudo, também poderia ser um pecado configurado em relacées
heterossexuais, inclusive entre pessoas casadas. Condena-se o prazer sexual de uma
maneira geral, notando-se um particular interesse pela vida sexual das pessoas e pela
sexualizacdo dos corpos. Condenando, dessa forma, 0s seus desejos sexuais que
nao fossem reprodutivos. “Assim, muitos manuais de instrucdo para confessores
condenavam até mesmo as posicdes ndo ortodoxas do coito heterossexual”
(TREVISAN, 2002, p. 110).

Para os fiéis do catolicismo, o casamento tinha a funcdo de moralizar a
sexualidade dos catolicos, cuja Unica funcéo aceita pelas instituicdes civis e religiosas
do século XVI era a reproducdo. Frisa-se que uma das consequéncias da
Contrarreforma?® foi o aumento da rigidez moral, ou seja, uma persegui¢cdo maior aos
costumes considerados contra a natureza?® (TREVISAN, 2002). Os atos sexuais entre

pessoas do mesmo sexo, por ndo servirem para a reproducgéo, foram posicionados a

25 No século XVI, a Igreja Catdlica iniciou um movimento para barrar o protestantismo e as ideias
renascentistas, os quais representavam perigo para a sua hegemonia na Europa. A Igreja de Roma
reativou o tribunal da Inquisicdo, criou uma lista de livros proibidos, aumentou a perseguicdo
aqueles que nao professavam a fé Catdlica e aos que praticavam pecados contra a natureza,
aumentando também os esforgos para a formacao do clero e a doutrinacao dos fi€is, pois percebia
que o distanciamento em relacdo a estes e as condutas profanas do clero secular apresentavam
um risco para ela e uma possivel perda de fiéis e de poder. Para combater os reformistas, instaurou-
se a Contrarreforma. COSTA, Janine da Guia. A Igreja Catodlica e o processo de moralizacdo dos
negros escravizados no Brasil do século XVII. Guarabira: UEPB, 2011.

26 Pecados contra a natureza, segundo Trevisan (2002), sdo aqueles em que o esperma é ejaculado
fora da vagina, ou seja, fora do vaso natural. Sdo pecados contra a natureza, portanto, praticas
sexuais gue ndo sejam intencionalmente reprodutivas.
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ocupar um lugar de alvo para a condenacao e a perseguicdo como atos contrarios a
natureza, ao Estado e a Igreja.

Cabe ressaltar que Portugal, em periodo da Contrarreforma, era governado
pelo Cardeal D. Henrique em raz&o da menoridade de D. Sebastido, fator que facilitou
a implementacéo desta em territorio luso (TREVISAN, 2002). Embora Trevisan (2002)
tenha suavizado a presenca da rigidez do catolicismo no imaginario dos lusitanos,
estando este mesclado a supersticdes pagas, os tentaculos da Reforma Catdlica
agiram no sentido de fortalecer os dogmas da Igreja em territorio luso, levando
Campos (2014) a afirmar que o Brasil foi colonizado por um dos paises mais catélicos

do mundo.

Nossos colonizadores [...] vieram com o firme propésito de apossar-se das
novas terras. Nao é forcoso pensar que tantos homens escolhidos para esse
fim e representando a igreja dominante imporiam seus costumes, valores,
dogmas nessas terras a serem colonizadas. Como superiores poderiam exigir
obediéncia, como homens, os preceitos normativos e, corretos, para o
exercicio da sexualidade: o padrédo da exceléncia e prevaléncia concentrada
nos modos de viver e pensar a vida de homens brancos, adultos, europeus,
heterossexuais e com status titulados pelo rei (CAMPOS, 2014, p. 41).

Os tentaculos da Contrarreforma, seja através das Visitacdes da Inquisi¢cao ou
da Companhia de Jesus, também estiveram presentes nas suas areas coloniais. Além
disso, uma das penas para a sodomia era o degrado para as Colbnias, sendo o Brasil
uma delas. Além dos valores persecutérios a sexualidade desviantes, Portugal
também enviou as terras da América Portuguesa muitos de seus filhos praticantes do

pecado nefando.
3.3 Crime e pecado: os homossexuais nas Ordenacgdes
Os costumes, a legislacéo e as praticas sociais dos portugueses condenavam

a copula entre pessoas do mesmo sexo, considerado pecado gravissimo e passivel

de pena de morte?’. Tendo em vista que a hegemonia portuguesa foi alcancada pela

27 Mott cita, em A Revolucdo Homossexual: O Poder de Um Mito (2001), o caso de mortes no
Maranh&o Colonial com o uso de canhdo para matar homossexuais, bem como execucdes por
enforcamento, afogamento e queimados em fogueiras, baseando-se na obra: A Inquisicdo no
Maranhdo, 1994, também de autoria de Luiz Mott. Em Relac8es raciais entre homossexuais no
Brasil Colénia, de 1985, Mott cita as Ordena¢cBes Afonsinas, as quais estabeleciam o que
entendemos hoje por homossexualidade como o pior pecado que se podia praticar, cuja pena
poderia ser a morte.
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violéncia e seus conceitos referentes a sexualidade foram impostos aos indigenas,
negros escravizados e colonos desviantes, constituindo-se como valores
culturalmente preponderantes. Soma-se o fato de ser a sua legislacdo?® e o cédigo
canbnico da Igreja Catolica, validados como Unica fonte para estabelecer crimes civis
e religiosos, condenavam as praticas homoafetivas, as quais foram transformadas em
alvos de perseguicao formal e também desvalorizadas socialmente.

Neste trabalho, o objeto de estudo esté principalmente localizado na revisédo
bibliogréfica, nas visitas do Tribunal do Santo Oficio no final do século XVI e decorrer
do século XVII e na legislacédo da época, especialmente as Ordenac¢des Manuelinas e
o Cadigo Filipino. Objetiva-se neste topico, prioritariamente, verificar como as
legislacdes supracitadas referiam-se ao que hodiernamente se convenciona chamar
de homossexualidade, mas as caracteristicas e ritos dos processos civis e criminais
n&o serdo objeto deste trabalho. E interesse desta pesquisa o tipo penal propriamente
dito e a sua possivel punibilidade.

Nesta sec¢do, conforme ja foi mencionado, o foco de interesse € direcionado
para a legislacao referente a homossexualidade, chamada de sodomia e pecado
nefando pelos textos desse periodo. Note-se a influéncia da Igreja Catdlica na vida
dos colonos, traco herdado de sua tradicdo europeia. Nao ser visto como
homossexual era uma necessidade para manter a prépria integridade fisica e
patrimonial, ja que a execucao de penas diversas, como a de morte e a pecuniaria,
eram previstas para o pecado nefando?®, ou seja, o pecado que de tdo vergonhoso e
nefasto ndo se poderia dizer o nome.

Embora a tematica da jurisdicdo dos tipos penais, quando cabia a Igreja ou ao
Estado tomar as providéncias juridicas e punitivas, ndo facam parte desta analise,
considera-se relevante mencionar que a conduta homossexual era um crime de
natureza mista, cuja jurisdicdo ndo cabia apenas ao poder estatal, mas também
estava sujeito aos processos juridicos da Igreja Catdlica e as penas impostas por

esta.

28 Dentre outras que aqui serdo analisadas, estdo as Ordena¢des Manuelinas, Livro V, t. XII.
29 Mott, Luiz. Relacdes Raciais Entre Homossexuais no Brasil Col6nia. Sdo Paulo: Revista Brasileira
de Histéria, 1985, p. 100.
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Através das Ordenacdes, entre elas estdo as Manuelinas®® e também as
Filipinas®, a intencdo é comprovar a criminalizacdo e perseguicdo oficial aos
individuos praticantes das homossexualidades, sem desconsiderar a constru¢do do
conceito de pecado nefando que povoava o imaginario deste tempo e espaco.

As Ordenacdes Manuelinas vigoraram do inicio do século XVI até a Unido
Ibérica no inicio do século XVII, correspondendo ao compilado das legislacdes
esparsas no contexto da expansao do Império Ultramarino Portugués. O nome se
refere ao rei D. Manuel |, governante a época. As Ordenacdes Filipinas substituiram
as Manuelinas em decorréncia da Unido Ibérica, representando também uma
atualizacao legislativa em todos os dominios das coroas de Portugal e Espanha,
sendo um compilado legislativo com efeitos juridicos penais no direito brasileiro até a
homologacédo do Cédigo Criminal do Império do Brazil em 1830.

Proceder-se-4, a partir deste momento, com a analise da legislacéo pertinente,
fazendo-se relevante mencionar a influéncia religiosa desta. Neste sentido, Trevisan
(2002) afirma que o pecado nefando estava inscrito entre 0s quatro clamatia peccata,
ou seja, 0s pecados que se clamam aos céus, conforme a teologia medieval. Ressalta-
se que a observacao da legislacdo da época ndo obedecera, necessariamente, um
rigor cronolégico, partindo dos textos mais longinquos no tempo para 0s menos. A
intencdo ndo € construir a cronologia legislativa, mas sim perceber como esta tratava
a homossexualidade e os sujeitos que a praticavam, constituindo-se em crime de
sodomia, aquele representado pelo pecado nefando. Esclarece-se, novamente, que
este pecado era assim chamado por ser tdo vergonhoso e afrontoso a fé catélica que,
este ndo podendo ser nomeado.

Antes de mencionar a criminalizacdo da sodomia pelas Ordenacfes do Reino,
mostra-se imperioso ressaltar que esta era considerada abominagédo pela Biblia.

Destaca-se dois trechos do livro sagrado do cristianismo:

Da mesma forma, os homens também abandonaram as relacdes naturais
com as mulheres e se inflamaram de paix&o uns pelos outros. Comecaram a
cometer atos indecentes, homens com homens, e receberam em si mesmos
o castigo merecido pela sua perversdo (Romanos 1:27).

30 ORDENACOES Manuelinas: 500 anos depois, Lisboa, 2012. Disponivel em: <
http://www.bnportugal.pt/index.php?option=com_content&view=article&id=697%3Amostraordenac
oes-manuelinas-500-anos-15-mar-16-jun&catid=162%3A2012&Itemid=731&lang=pt>. Acesso em
04/08/2020.

31 ORDENACOES Filipinas — consideravel influéncia no direito brasileiro, Sdo Paulo, 04/09/2006.
Disponivel em: <  http://www.cartaforense.com.br/conteudo/colunas/ordenacoes-filipinas--
consideravel-influencia-nodireito-brasileiro/484>. Acesso em: 04/08/2020.


https://www.bibliaonline.com.br/nvi/rm/1/27+
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Em outro texto biblico, I1&é-se: "Se um homem dormir com outro homem, como
se fosse mulher, ambos cometerdo uma coisa abominével. Serdo punidos de morte e
levardo a sua culpa" (Levitico 20:13). Observa-se que em um Estado Cat6lico como
era Portugal nos séculos XVI e XVII, a legislacdo pertinente a tematica aqui proposta
reveste-se de ares religiosos e persecutorios aos desviantes da moralidade sexual.
SILVA (2018) informa que D. Manuel, respondendo a duvidas de letrados, confirma
que as mulheres praticantes do pecado nefando também devem sofrer a pena capital,
tanto, no entendimento da época, aquela que, no ato sexual, faz-se de homem como
aguela qgue mantém o papel feminino. Salienta-se a visdo binaria dos papéis sexuais
presentes no imaginario, o que é possivel perceber por meio da legislacdo e também
dos depoimentos e confissdes analisados pelos autores citados ao longo deste
trabalho académico.

Segundo Gomes (2010), o Cdodigo de Afonso condenava a morte, no século
XIII, tanto o homossexual agente quanto o paciente.

As Ordenacdes Manuelinas, compilacao legislativa portuguesa que vigorou do
inicio do século XVI ao inicio do século XVII, teve sua edi¢do impressa e definitiva foi
no ano de 1521 (AZEVEDO, 2000), (SOUZA, 2010). Segundo Azevedo (2000), essa
legislacao tratava desde a organizacao da administracéo publica, ampliando os artigos
que tratam da figura do Inquisidor em relacdo as Ordenacdes Alfonsinas, estas
manuscritas, passando pelos privilégios dados a Igreja Catdlica e seus bens, assim
como o direito civil e o processual civil, além de regular os costumes a serem
observados e criminalizados em Portugal e em todo o territério do Império Portugués.
Ao tratar de territorio portugués, fala-se também em Brasil. Como colénia da metropole
lisboeta, as terras da Ameérica Portuguesa estavam sujeitas a legislacéo vigente em
Portugal e em seus dominios.

No livro V das Ordenacdes Manuelinas, encontram-se as tematicas
relacionadas ao direito penal, ou seja, o crime de sodomia encontra-se nesta parte do
compilado legislativo. Considerado um pecado e um delito de extrema gravidade, foi

comparado ao crime de lesa-majestade por esta legislagéo.

Qualquer peffoa de qualquer qualidade que feja, que pecado de fodomia por
qgualquer guifa fezer, feja queimado, e feito por foguo em poo, por tal que
jamais nunca do feu corpo, e fepultura poffa feer auida memoria, e todos feus
bens fejam confifcados pera a Coroa dos Noffos Reys (...) affi propriamente
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como os daquelles, que cometem o crime de lefa mageftade contra feu Rey
e Senhor (OrdenagBes Manuelinas, Livro V, Titulo XII).

Além de constituir-se em obrigacdo para os reinois e demais habitantes das
possessdes portuguesas a denunciacao dos praticantes de atos homoeroticos, para
incentivar as denuncias contra os sodomitas, as Ordenac6es Manuelinas estipularam
recompensas para os seus delatores. O responsavel por denunciar um sodomita
recebia um terco de suas propriedades apés a condenacao do acusado. Quando este
nao as tivesse, o denunciante teria direito a cinquenta cruzados pagos pela Coroa
(Ordenagbes Manuelinas, Livro V, Titulo XII).

Aquele que soubesse de alguém que cometeu o pecado nefando e néo fez a
denuncia, caso chegasse ao conhecimento das autoridades, estava sujeito a perda
de todos os seus bens, assim como a mercé da pena de degredo. O denunciante do
encobridor tinha direito ao recebimento da terca parte da fazenda deste e, na hipétese
da inexisténcia desta, o delator do encobridor recebia vinte cruzados da Coroa.
Evidencia-se, aqui, os esforcos da Coroa e da Igreja para pressionar a delacdo da
sodomia. Amedrontava-se, deste modo, aquele gue tinha conhecimento da existéncia
de um sodomita, levando-o a quebrar as barreiras do siléncio, seja por medo de perder
0S seus bens ou por interesse em apropriar-se de uma boa parcela dos bens do
condenado.

Outro instrumento para fomentar as denunciacdes era o perdao aquele que,
tendo cometido o pecado nefando com outro homem, fosse denuncia-lo. Aquele
estava isento de condenacéao, desde que o acusado fosse condenado.

As sancdes extrapolam a pessoa do condenado por sodomia: sua
descendéncia fica relegada a infamia. Nao se restringindo ao constrangimento publico
dos sodomitas e de seus parentes proximos, seus filhos estavam impedidos de ocupar
cargos publicos (GOMES, 2010).

Embora as condutas sexuais praticadas por mulheres l|ésbicas, conforme
abordado no tépico anterior, em regra, ndo configurassem crime de sodomia, as
Ordenacdes Manuelinas as equipararam ao delito cometido pelos homens sodomitas.
Os processos de mulheres nefandas deveriam ficar sob a responsabilidade da justica
civil e ndo sob a tutela da Inquisicao (SILVA, 2018).

No Titulo XXXI, condena-se a pratica de vestir-se com roupas do género
oposto. Sendo plebeu, a pena é de agoitamento publico. Se for escudeiro (militar), ou

pessoa de classe social mais elevada, o acoitamento publico é convertido em degredo
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de dois anos, além da obrigacédo de pagar pena pecuniaria a quem o acusou, sendo
aumentada conforme o nimero de crimes seja maior, a medida que também eram
criminalizadas as praticas de usar mascaras, excetos em festas nas quais estivesse
permitido.

As Ordenacdes Filipinas entraram em vigor durante a Unido Ibérica3?, em 1603.
No livro V, titulo XlI, trata-se da sodomia e da molicie. Inicia determinando que o crime
de sodomia devera ser punido com a morte natural ou com a morte civil, explicando
no mesmo corpo legislativo que a primeira trata-se da perda da vida e a segunda da
perda dos direitos civis e também da graduacé&o social do condenado por esse crime.
O legislador do Cdédigo Filipino usou a tortura como método para a obtencédo de

confissBes, 0 que ndo esta escrito de forma expressa nas Ordenac¢des Manuelinas.

E em todo caso, em que houver culpados destes peccados, ou taes indicios,
que conforme a Direito bastem para tormento, sera o culpado mettido a
tormento, (...) (ORDENACOES FILIPINAS, Livro V, Titulo XIII).

N&o h4, em relacdo aos condenados pelo crime de sodomia, modificacdes nas
suas penas. A pena de morte na fogueira segue assombrando os desviantes que
praticarem a copula anal, assim como a perda de todos os seus bens, os quais eram
confiscados pela Coroa. A punibilidade deste crime estende-se as mulheres. Seus
descendentes, neste tipo penal chamados de filhos e netos, tornam-se indbeis e
infames, ndo podendo ocupar cargos publicos. Com o confisco dos bens, também a
heranca passa a inexistir.

O texto legislativo, todavia, atualiza o sistema de recompensas para aqueles
gue delatassem pessoas que cometessem atos de sodomia. Da parcela de um tergo
dos bens do condenado nas Ordenagdes Manuelinas, nas Filipinas o denunciante
passa a ter direito & metade da fazenda do sodomita caido em desgraca. E importante
lembrar que em ambas ordenacBes aquele que denunciava poderia fazé-lo em
segredo ou em publico, conforme lhe fosse mais conveniente. Da mesma forma, para
evitar que sua identidade fosse revelada, as propriedades do condenado poderiam

ser avaliadas e o denunciante seria pago pela Coroa no valor correspondente a

82 A Unido Ibérica foi a unido das Coroas Portuguesa e Espanhola entre os anos de 1580 e 1640.
Com o desaparecimento de D. Sebastido, sem deixar descendéncia, em batalha no Marrocos o seu
tio-avé D. Henrique assumiu o trono lusitano. Este, porém, morreu sem deixar herdeiros, iniciando
uma crise de sucessdao ao trono portugués. D. Filipe 1l da Espanha assumiu, com o apoio de grande
parte da nobreza portuguesa, o trono de Portugal, dando inicio ao periodo conhecido por Unido
Ibérica.
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metade do valor total, sem ser prejudicado. Desta maneira, denunciar um sodomita
poderia melhorar significativamente a situacdo financeira de quem o fizesse,
sobretudo quando se tratava de sodomita com posses significativas. Caso o
condenado néo possuisse bens, a Coroa ficava responsavel por pagar cem cruzados
ao delator como incentivo monetario a que as pessoas denunciassem mesmo que 0
acusado nao possuisse fazenda. Frisa-se que o pagamento se dava apenas com a

condenagéo.

E para que este delicto seja descuberto queremos que, a pessoa que fizer
certo, que algum he nelle culpado, haja ametade de sua fazenda; (...) E
guerendo que ndo seja descoberto mandaremos avaliar a tal fazenda, tanto
gue o culpado fér condenado, sem pessoa alguma o saber, e se lhe dara a
metade do que valer (ORDENACOES FILIPINAS, Livro V, Titulo XIII)

Na hipétese de alguém conhecer um sodomita e saber de sua condi¢do e néo
realizar a denuncia, esta pessoa, assim como nas Ordenacdes Manuelinas, também
no Caodigo Filipino perderia todos os seus bens, além da condenacdo de degredo
eterno. Poder-se-ia acusar alguém de ter conhecimento sobre um sodomita e ndo o
ter delatado. Este novo acusador, aquele que denuncia o siléncio do encobridor, é
recompensado com metade dos bens deste. Quando ndo tiver bens, a Coroa deveria
pagar quarenta cruzados como retribuicdo a informacdo prestada, se verdadeira.
Estipula-se, também, o perddo ao amante que fizer a denuncia, ou seja, aquele que
denunciar alguém por sodomia e, no seu depoimento, acabar confessando que

cometeu este mesmo pecado com o denunciado, tera o perdéo civil e criminal.

E esta pena ndo havera lugar naquelle, que sendo dado por testemunha, o
descobrir em seu testemunho, se jA antes ndo era descoberto. E mais
gueremos, que postoque algum seja culpado no tal maleficio, vindo-nos
descobrir, e fazer certo, e dar maneira como seja preso aquelle, com que assi
peccou, Ibe perdoar loda a pena civil e crime, contedda nesla Ordenacao. E
se o ndo poder fazer certa, ndo lhe prejudique, nem lhe seja dada em culra a
confisséo, que de si mesmo tiver feita (ORDENACOES FILIPINAS, Livro V,
Titulo XII1).

Nota-se a existéncia de um farto favorecimento ao denunciante e a perseguicéo
explicita aquele que se mostrar como encobridor de um caso de sodomia,
demonstrando claramente um grande esfor¢co da legislacdo que a época vigia em

encontrar os casos de sodomia e de punir os homens e mulheres que a praticavam.
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O amor nefando, considerado uma aberracdo e pecado pela Igreja e crime pelo
Estado, mostra-se extremamente perigoso para aqueles que transformam os seus
desejos homoeroéticos ndo apenas em vontades, mas sim em praticas concretas.

Quando ndo fosse possivel comprovar a concretizagdo da sodomia, mas sim
0S tocamentos, ou seja, praticas eroticas sem penetracdo anal, as penas eram de
degredo para as galés ou outras penas, conforme o grau de gravidade do pecado
cometido.

Ha de se considerar, ao posicionar os olhos sobre esse periodo e suas
legislacdes que, no imaginario da época, 0s homossexuais, 0s quais eram chamados
de nefandos e sodomitas, foram considerados responsaveis por ofender a divindade
crista e, por isso, trazer castigos divinos ao mundo terreno. Esta maneira de enxergar
o mundo salta fartamente das entrelinhas do texto legislativo, assim como das obras
ja mencionadas de alguns cronistas. Essa perspectiva que povoava as mentalidades,
em alguns momentos nao tao raros, € expressada de maneira bastante clara, estando
além das entrelinhas. Ainda que a legislacdo ndo tenha a complexidade de um
processo criminal, ela também representa tensdes e disputas, exigindo que se atente
para os significados daquilo que talvez néo esteja dito de maneira denotativa, as
entrelinhas (BURKE, 1992). Pinca-se desses documentos a Vvisdo que se tinha em
relacdo as pessoas que ousavam vivenciar os desejos sexuais e afetivos desviantes
da heteronormatividade. Encontra-se a chantagem legal na possibilidade de levar um
amante as garras da Inquisicdo para livrar-se de uma situacdo, no minimo,
embaracosa. As entrelinhas mostram amores e desejos clandestinos a mercé das
delacdes e afetos que ndo deveriam ser cultivados a luz do dia.

Descortina-se através das compilacdes legislativas analisadas uma visao
repleta de o6dio e desprezo que se tinha em relacdo aos homossexuais. Como coldnia
portuguesa, essa caracteristica do além-mar chegou ao Brasil, constituindo-se como

parte do imaginario local sobre a homossexualidade.

3.4 A Inquisicao: repressao e marianismo para consolidagéao da fé

A construcdo do imaginario com marcada influéncia religiosa que vigorava no
Brasil Colonial do final do século XVI e século XVII reverbera hoje na vida cotidiana
de individuos homoafetivos, nas suas relacdes pessoais e com as estruturas de

Estado. Portanto, olhar para o passado historico € fundamental para que se possa
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ampliar a compreenséo da vivéncia desses grupos excluidos das esferas de poder e
reconhecimento social. Observar atentamente o seu passado enquanto grupo e as
suas relagbes com o mundo circundante é extremamente importante para ressignificar
as vidas daqueles que foram acusados, interrogados, humilhados, perseguidos,
presos, degredados, torturados, mortos, silenciados e tiveram a sua humanidade
alijada, mas também é uma ferramenta de contestacdo as omissdes e violéncias,
desde as mais simbolicas, estruturais e sutis até as mais visiveis e explicitamente
cruéis. Tributério das constru¢des mentais da Europa neste periodo de transicao, que
Le Goff (1994) chama de longa ldade Média, aliando-se a perspectiva de longa

duracédo abordada no primeiro capitulo deste trabalho, pode-se afirmar que:

A Igreja catolica, seu arcabouc¢o institucional, foi capaz de consolidar
importante papel na condugéo espiritual da sociedade, atingindo, no medievo
central — séculos Xl e Xlll —, 0 seu ponto culminante. Dessa forma, influiu
decisivamente na organizagdo material e mental dos reinos medievais
europeus, condicionando as sensibilidades de homens e mulheres na sua
percepcao do mundo, do tempo e do espago, nos vinculos familiares e nas
formas de trabalho [...] (MACHADO, 2010, p. 104).

Entende-se, contudo, que o processo de constru¢cdo de um imaginario
predominantemente cristdo na Colbnia ndo ocorreu de imediato. Aqui encontram-se
diversos povos, culturas e identidades, construindo uma constante zona de fronteira.
Fronteira em sentido ambivalente: ao mesmo tempo que as fronteiros podem
representar a unido entre duas ou mais culturas, elas também podem representar a
separacao e hierarquizacao entre formas distintas de enxergar o mundo. Um espaco
de contatos e trocas, mas também um ambiente de segmentacao, hierarquizacao e
forte tentativa de padronizagdo. Para alcancar o seu objetivo colonial, a metropole
imp6s ao mundo colonial os seus valores, seja por meio das diversas formas que os
elementos formadores da cultura dominante sdo manifestados e a eles atribuido um
lugar de privilégio, seja pela forca e pelo medo causado pelos mecanismos de
repressao aos desvios. Desta maneira, “O colono que demandava o Brasil era agente
da cultura portuguesa que, através dele, se impunha ao pais de que se apossava”
(SIQUEIRA, 1978, p. 17). Assim como as geracdes de indigenas e negros
escravizados nascidas em contato com os colonizadores, as populacfes judaicas
sofriam restricbes as suas vivéncias religiosas e culturais, tendo “Impedidas as
sinagogas e as escolas [...] as novas geracoes de descendentes dos batizados [...]

nasceriam e cresceriam educadas no seio da religido crista [...]" (ASSIS, 2005, p. 3).
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Proibir as praticas religiosas e culturais dos grupos desviantes, tanto no Reino como
na Colbnia, séo estratégias para a manutencdo da hegemonia catélica.

Neste caso, fomenta-se o estigma de um pecado que de tdo vergonhoso nao
se pode nem dizer 0 nome, assim como 0s seus praticantes sdo perseguidos, tém a
sua honra exposta e vilipendiada em condenacdes por vezes publicas. O elemento
cultural de perseguicdo aos homossexuais é corroborado com a presenca da
Inquisicdo. Esta servia, para além de outros fins, para fortalecer a identidade catolica
na Colonia.

E fundamental ndo ignorar as nuances, muitas nem tdo sutis, entre 0s
indiciados pela pratica de sodomia e perceber que essas diferencas entre eles podem
ter causado mais prejuizos a uns que a outros, bem como maior dificuldade de se
adaptar a estratégias a época validas e eficazes contra as garras do Santo Oficio.
Para um portugués ou colono branco, por nascer inserido na cultura catélica, era muito
mais facil saber que o conhecimento publico da realizacdo de seus desejos e
sentimentos homoafetivos poderia Ihe trazer sérios problemas que a um recém-
escravizado, falante de outro idioma e que havia vivenciado outra cultura. Neste
sentido, conforme ja abordado anteriormente, leva-se em conta que muitas
civilizacBes africanas, assim como muitos povos nativos do Brasil, ndo condenavam
as praticas homoafetivas.

Ressalta-se, sobremaneira, que a utilizacdo de termos como homossexuais,
nao-heterossexuais e termos encontrados na legislacédo do periodo analisado, dentre
outros, demonstra a intencao de incluir tanto individuos gays como transexuais e todos
agueles que pertencem a grande gama de identidades desviantes da

heterossexualidade.

Sobre o carater da instituicdo em geral, que funcionou como uma empresa
religiosa, apesar de servir a fins eminentemente politicos, as interpretacfes
sdo as mais contraditérias. O conflituoso universo mental dos que foram
presos e expropriados, seus sentimentos, suas paixdes, a visdo que tinham
deste mundo onde néo havia lugar para eles, sdo aspectos que ainda se
escondem nas paginas manuscritas de milhares de processos (NOVINSKY,
1982, P. 9).

Praticamente tudo o que se sabe sobre esses seres humanos, por muitas vezes
espoliados do que hoje se conhece por principio da dignidade humana, sdo os

registros dos seus algozes nos seus interrogatorios, nas suas confissdes de culpa,
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nos seus suplicios de o0ssos, carnes e nervos torturados. Os seus desejos mais
intimos transformados em medo e dores, tanto fisicas e emocionais, ficaram
registrados através das tintas e da visdo de mundo dos homens da Inquisicdo
Catdlica.

Tentar-se-4, ainda que de forma incompleta e limitada, dar voz a esses gritos
calados. Recriar as suas vozes sufocadas pelos instrumentos de tortura é ressignificar
a memoria. Trazer ao mundo das palavras os desejos e afetos desses sujeitos que,
pelo medo das consequéncias do seu tempo e espaco, tiveram de vivé-los as
escondidas, é golpear com forca os vidros escuros que impedem a visibilidade sobre
esses grupos que compde o que € chamado, hoje, de comunidade LGBTI+.
Compreender e reconstruir, ainda que apenas parcialmente o passado, € dar novos
significados ao presente. Para que esse processo seja possivel, € de extrema
importancia tratar com um pouco mais de atencdo um ponto focal desse enredo: O
Tribunal do Santo Oficio.

Este tribunal tinha a funcdo de reprimir as heresias e os individuos que as
praticavam. Entende-se por heresia a contestacao as verdades absolutas e infaliveis
da Igreja Catdlica. O herege era aquele que, de alguma forma, seja por meio de seus
comportamentos ou afirmacfes, negava ou questionava os dogmas catélicos. Neste
sentido, “a heresia € uma ruptura com o dominante, ao mesmo tempo que € uma
adesao a uma outra mensagem” (NOVINSKY, 1982, p. 11), a qual representava um
perigo a dominacdo hegemonica do catolicismo. As criticas que a Igreja de Roma
vinha sofrendo com mais forca desde o século Xlll e o Renascimento Cultural foram
impulsionadas com a Reforma Protestante. Na peninsula Ibérica, a presenca de
judeus e de arabes, estes ultimos tendo dominado a regido por séculos antes da
Reconquista Crista33, constituiam-se também como uma ameaca a Igreja.

No processo de Reconquista, o belicismo néo foi apenas de armas. Neste
contexto, para além dos conflitos religiosos e das perseguicbes aos chamados de
infiéis, a valorizacdo dos elementos culturais do catolicismo, seja por meio de imagens
ou de cantigas, foram de grande valia para a construcdo do imaginario religiosos e

social da Peninsula Ibérica. Usa-se, portanto, elementos culturais para reforcar o

83 A Reconquista Cristd na Peninsula Ibérica foi a retomada desta regido, onde estdo atualmente
Portugal e Espanha, para o dominio da cristandade. Cabe esclarecer que houve variacdo de tempo
entre a reconquista dos diversos espacos componentes desta Peninsula, sendo concluida com a
expulsdo dos mouros de Granada, em 1492, pelos reis catélicos Isabel e Fernando, cujo casamento
permitiu a unificacéo de seus reinos, dando forma a Espanha.
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sentimento de pertencimento a cristandade, principalmente com a exaltacdo do mito
mariano através da criacao e propagacao de cantigas, exaltando o poder e os milagres

de Maria.

A descricdo do panorama mental religioso é condicdo necesséaria para a
identificacdo e descodificacio dos emblemas presentes no cancioneiro
mariano. Nesse sentido, o segundo aspecto que queremos destacar aqui é a
vigéncia de uma historia universal de base biblica subjacente a escritura que
serve de base para a histéria politica peninsular (MACHADO, 2010, p. 111).

Segundo Machado (2010), h& cantigas relatando o temor que teve o rei Abu-
Yuzaf, de Marrocos, quando tomou a cidade de Mdrcia, ha Espanha, no século XIlII.
Este temor era em relacdo a virgem Maria, fazendo o rei mouro declinar da promessa
de derrubar a igreja com a imagem de Maria que estava localizada no bairro
mulcumano de Mdudrcia. Aqui ndo importa se as razfes reais do rei estavam
relacionadas ao medo de um castigo da Virgem ou ndo, mas sim a representacao de
poder dada a santa pelos cancioneiros. Embora a construcdo imagética de Maria
esteja relacionada a benevoléncia, 0 seu carater vingativo e bélico estava presente
nessa imagem poderosa como aquela que protege seus filhos e pune aqueles
agredirem a santidade catdlica. Neste sentido, a referida autora também estabelece a
crenca de que a dominacao islamica seria um castigo de Deus aos reis visigoéticos
pelo desrespeitando a sucessao ao trono, reforcando o poder divino cristdo sobre a
vida das pessoas.

Com essa construcdo de imaginario sobre Maria, a qual foi reforcada ao longo
dos séculos, aliada as construcdes negativas sobre homossexuais e suas praticas
como nefandas, ofensivas ao deus cristdo e a Coroa, ndo é surpreendente que a
imagem construida sobre esse grupo seja repleta de desprezo e 6dio, colocando-o
como representante do que ha de mais vil e degradado. Esse modo de enxergar os
sodomitas permitiu, em um mundo onde os homens heterossexuais estavam
estabelecidos como hegemonicos, a perseguicao e repressao aqueles que negavam
os privilégios da heterossexualidade masculina, aos que eram o0s parricidas por
exceléncia.

As préticas religiosas de mouros e judeus ndo seriam toleradas pela Igreja
Catolica, a qual necessitava afirmar-se como Unica religido nos paises catélicos e
garantir o seu poder, inclusive através do nimero de fiéis. A medida que perdeu

espaco e poder em regides do norte da Europa, tornou-se fundamental garantir a sua
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hegemonia nas regides ao sul, como as peninsulas Ibérica e Italica. Identificar e
reprimir 0s sujeitos que praticavam outros cultos religiosos e que manifestam formas
de pensar e viver que contrariavam os preceitos da doutrina catélica passou a ser uma
pratica comum da Santa Sé Romana na tentativa de manter as suas teias de poder.
Para evitar maiores danos em um periodo onde ideias ameacadoras estavam
surgindo, através das cantigas e imagens usou-se 0 mito mariano na cultura para

fortalecer a identidade catdlica em Portugal e na Espanha.

Durante a dita ldade Moderna, ndo houve tdo s6 o controle arbitrario da
doutrina cristd sobre um todo, mas percebeu-se uma convencdo entre a
monarquia e a Igreja: o rei tomava as decisdes, 0 papa as defendia, e os
inquisidores (sob o manto de inspetores sociais) se posicionavam
hierarquicamente superiores aos demais, aplicando as leis; como fazem
atualmente os magistrados (LIZ, 2017, p. 54).

A lIgreja, contudo, também estava preocupada com os reformistas e a
possibilidade de que eles ampliassem a sua influéncia em diversas partes da Europa.
Contra as heresias e os pecados, reativa-se a Santa Inquisicéo. Esta selado o acordo

entre Coroa e Igreja, uma como sustentaculo da outra.

Apesar de todo o aparato religioso e da auréola divina com que o Tribunal da
Inquisicdo se revestiu, apesar das fungdes “santas” que alegou, foi uma
instituicdo vinculada ao Estado. Respondeu aos interesses das fac¢des do
poder: coroa, nobreza e clero. Transmitia & massa de fiéis, os leigos, uma
mensagem de medo e de terror, que tornava a maioria da sociedade
submissa e obediente (NOVINSKY, 1982, p. 37).

Para investigar os desvios e os desviantes, era fundamental o procedimento
das Visitacbes do Santo Oficio as diversas partes do Império Portugués. A intencao
destes homens ndo era apenas [...] uma perseguicao simplista de usos' costumes,
liturgias recessivas nos cristdos-novos” (SIQUEIRA, 1978, p. 201) e dos demais
desafiadores da fé catolica, mas sim a introjecdo no imaginario de que tais praticas,
entre elas a sodomia, ndo deveriam ser praticados. A intencdo era penetrar
profundamente na mentalidade do conjunto social e também dos individuos, causando
uma autocensura e sentimento de culpa pelos seus préprios desejos nefandos.

A tortura, segundo LIZ (2017), torna-se pratica comum nos interrogatérios do
Santo Oficio com a funcéo de obter a verdade dos fatos, especialmente a verséo sobre
esta que os inquisidores desejam descobrir. Os réus, portanto, nos seus suplicios de

nervos e carnes, chegavam a criar situacdes nunca praticadas por eles, concordando
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com as teorias de seus algozes para que as torturas fossem interrompidas. Sabe-se
gue a intensidade de violéncia aplicada variou quanto ao tempo e ao espaco, conforme
a conjuntura e o pecado atribuido a vitima. Como foi a Visitacdo as terras do Brasil?
Onde estavam os sodomitas da Bahia Colonial?

No préximo capitulo, serd foco principal de abordagem e analise algumas
confissdes de sodomitas na Bahia Colonial, especialmente na primeira visitacdo do

Santo Oficio & Col6nia Portuguesa na Ameérica.
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AFETOS NEGADOS

O presente trabalho também demonstra que o segredo como estratégia de
sobrevivéncia ndo é uma criacdo atual, mas sim uma heranca de periodos ainda mais
trdgicos para os homossexuais.

Esse método sob a perspectiva micro-historiografica se vale do entendimento
de que os textos inquisitoriais também sdo passiveis de observacdo atenta e
minuciosa (BURKE, 1992). Eles contém diversas visdes sobre um mesmo fato. Nao
h& imparcialidade nessa documentagcdo, mas sim um jogo entre o0 acusado e 0
membro do Santo Oficio responsavel por interroga-lo, o qual tenta compreender uma
l6gica que néo é sua para chegar ao que acredita ser verdade. Os interrogados,
contudo, buscam diminuir a sua punibilidade, diminuindo a gravidade dos seus atos
sexuais, como sera possivel observar ao longo deste capitulo.

Com a chegada do Visitador a Capitania da Bahia, tem-se acesso ao
depoimento do vigario de Matoim, Frutuozo Alvarez e sua extensa lista de conquistas
homoeroticas.

A revisao bibliogréafica do caso de Luiz Delgado objetivou clarear, ainda que de
forma superficial, as relacdes cotidianas dos homossexuais na Bahia Colonial. Esta
revisdo teve como principal fonte diversas obras de Luiz Mott, reconhecido pelos seus
escritos sobre homossexualidade no periodo colonial. Através de sua obra, tem-se a
intencdo de estabelecer uma relacédo entre 0 medo de punicbes e as estratégias
estabelecidas por homossexuais para garantir a propria sobrevivéncia no mencionado
periodo.

Paula Sequeira e Filipa de Sousa demonstram que a sexualidade feminina nao
€ dependente da masculina. O prazer e o falocentrismo ndo precisam estar ligados.
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Para a sorte delas, os membros da Inquisicdo que visitavam Salvador ndo viam o
erotismo entre duas mulheres dessa maneira. Paradoxalmente, a misoginia dos
religiosos ajudou a estratégia de defesa de Paula.

Elementos que s&o pincados do passado podem ser encontrados, ainda hoje,
nos relacionamentos entre pessoas do mesmo sexo. Entre rupturas e continuidades,
alguns ecos respingam nos homossexuais que sao contemporaneos a escrita deste

trabalho.

4.1 A Inquisicdo chega a Bahia

A jurisdicdo, referindo-se aos érgaos do Santo Oficio, da colénia portuguesa no
continente americano coube ao tribunal sediado em Lisboa. Quando o Visitador3*
Heitor Furtado de Mendonca chega a Bahia em 1591, na primeira Visitacdo do Santo
Oficio as terras brasileiras, o tribunal lisboeta estava instituido ha mais de meio século.
Mendonca estabeleceu-se na capital da Colbnia e ali executou as suas funcdes entre
0s anos de 1591 e 1593, partindo neste momento para a capitania de Pernambuco,
onde esteve até o ano de 1595 (SILVA, 2016).

Recorta-se, neste trabalho, principalmente o periodo em que o visitador Heitor
atuou em nome do Santo Oficio na cidade de Salvador e terras proximas e a relacdo
existente entre a Visitagdo da Inquisicdo ao Brasil e a vida dos homossexuais do
periodo colonial, analisada por meio das informacgfes deixadas pelas ConfissGes da
Bahia3® nesta primeira visitacao.

Tendo em vista as distancias que separavam os povoamentos dos centros da
ortodoxia Catdlica e de sua justica, ou seja, levando-se em conta a distancia dos
tribunais e os povoados, a Igreja promovia as visitacdes a estas regides. Ressalta-se
a inexisténcia de um tribunal do Santo Oficio no Brasil, ficando a possessao

portuguesa no continente americano submetida ao tribunal de sua metrépole colonial.

3 O Visitador era uma figura religiosa, membro do Santo Oficio, responsavel por fiscalizar a fé a
ortodoxia Catolica nas terras sob dominio da Coroa Portuguesa onde ndo houvesse tribunais da
Santa Inquisicdo. Havia, também, visitadores das naus, cuja funcdo era a mesma fiscalizacao,
porém nas embarcac¢des que levavam colonos ou mercadores e mercadorias, especialmente
fiscalizando a existéncia de livros proibidos pela Igreja (SIQUEIRA, 1978).

35 As ConfissGes da Bahia é uma obra referente a primeira visitacdo do Santo Oficios as terras do
Brasil, constituindo-se em uma compilacao das confiss@es feitas ao visitador da Inquisicdo entre os
anos de 1591-1593. A reunido e transcricdo dessas fontes tiveram inicio no século século XIX
com Jodo Capistrano de Abreu. Os documentos originais encontram-se na Torre do Tombo, em
Portugal (SILVA, 2016).
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O Santo Oficio adotou também a pratica das Visitacdes. De tempos em
tempos seus oficiais visitavam cidades e lugares, tribunais provinciais, naus
e livrarias. O rumor ou a fama publica apontavam em tal ou qual direcao as
rotas de adensamento da heterodoxia. Para ali se transplantava o Santo
Oficio (SIQUEIRA, 1978, p. 183).

A funcdo das incursdes dos visitadores do Santo Oficio era zelar pelo
cumprimento das normas religiosas do Catolicismo, tanto vigiando o proprio clero
como a populacdo. Aos membros da Inquisicdo uma situagao era “ler heresias por
dever de oficio, outra seria relé-las pelo gosto das ideias [...] O Tribunal exercia
também intramuros a eterna vigilancia” (SIQUEIRA, 1978, p. 170). Este cuidado com
a fé constituia-se pela busca das heresias e daqueles que as cometiam, pela
identificacdo daqueles que desviavam dos preceitos da religido oficial, tanto do ponto
de vista ideoldgico e intelectual quanto do ponto de vista das praticas do cotidiano.
Identificar mentes e suas concepg¢des de mundo, bem como corpos e seus desejos,
gue estivessem em atrito com a doutrina da Igreja de Roma fazia parte do trabalho
dos visitadores e consolidava-se como motivacdo para as Visitagdes da Inquisicao
aos territorios mais distantes das sedes dos seus tribunais.

Embora ndo observassem nem mesmo as barreiras de privilégios ao inquirir ou
ao fazer a devassa em casas particulares e até mesmo em igrejas e conventos, 0s
visitadores da Santa Inquisicdo costumavam oferecer o perddo aqueles que fossem
confessar 0s seus pecados e reassumir 0S seus compromissos com a rigidez da
normatividade da Santa Sé (SIQUEIRA, 1978). Este héabito era chamado de
Graca. Perdoavam-se os pecados e o0 confisco de bens daqueles que confessassem
suas culpas eram cancelados. Encontra-se, portanto, dois bons motivos para

confessar antes de acusado.

[...] os dois Editais da Fé, onde se declarava que Sua Majestade perdoava o
sequestro dos bens daqueles faltosos que tomassem a iniciativa de se
confessar dentro dos proximos 30 dias, o chamado “tempo da graga”. (MOTT,
2010, p. 22).

Busca-se no jogo de ler e interpretar entrelinhas de documentos da Inquisicao,
ainda que seja uma tarefa espinhosa para aquele que se propde a fazé-la, calcar os
Oculos da Historia para olhar o passado afastando-se de condenac¢fes morais do
tempo em que este se encontra (BURKE, 1992). Mostra-se importante, neste
momento, para evitar anacronismos e julgamentos de um tempo histérico sobre outro,

embora existam permanéncias em meio as rupturas, ressaltar a importancia do
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imaginario daquele periodo sobre os atos que 0s seus protagonistas executaram.
Esses homens investidos de preservar as regras do Catolicismo tinham a firme
convicgado de que iriam “promover a felicidade transcendente dos individuos, certos
de estarem assim servindo a Deus” (SIQUEIRA, 1978, p. 183).

Aqui, faz-se relevante o recorte espaco-temporal que atinge os suditos da
Coroa Lusitana que habitavam as terras do Brasil. Em um espaco em inicio de
ocupacado, com a presenca dos povos nativos e de africanos escravizados — com as
suas diversas culturas®® — e europeus, alguns destes degredados para a Col6nia.
Neste sentido, a Visitacdo do Santo Oficio as terras do Brasil ndo fugia do objetivo de
solidificar a fé através da guerra as heresias, objetivando também reprimir costumes
de outros povos que iam de encontro aos regramentos estabelecidos pela
cristandade. Traduz-se, também, essa presenca de membros do tribunal de Lisboa
em um esforco de correicdo aos considerados maus habitos dos clérigos
(GOMES,2010); (SIQUEIRA, 1978), os quais deveriam servir como instrumento para
a solidificacdo de um imaginério identificado com o ideario cristdo nestes dominios de
Portugal.

Afirma-se que “a vida na col6nia possuia uma realidade oposta a da Metrépole,
uma vez que a distancia entre ambas proporcionava um ambiente favoravel a praticas
proibidas” (ALVES, 2011, p.4), onde os habitantes das terras do Pau Brasil conviviam
— ainda que constantemente com tensdes de poder e violéncia de um grupo
hegeménico sobre 0s outros para atacar as suas maneiras de resistir a hegemonia —
entre diversas culturas, porém esse cenario heterodoxo sofreu um forte golpe: a
chegada dos tentaculos do Santo Oficio as terras da Col6nia. Desejava-se passar o
Cristianismo da epiderme para os tecidos mais profundos, ndo se restringindo ao
brilhoso verniz externo, mas consolidando-se nas entranhas dos pensamentos
daqueles que habitavam ndo apenas a Capitania da Bahia, mas a totalidade dos

dominios coloniais na América Portuguesa®’.

%6 Em sentido antropoldgico, a cultura, ou as culturas e suas pluralidades, pode ser entendida como
“corresponde aos diversos modos de vida, valores e significados compartilhados por diferentes
grupos” (MOREIRA; CANDAU, 2007, p. 27), estando associada as representagdes que esses
grupos fazem sobre as realidades vivenciadas. A antropologia social, porém, amplia o conceito de
cultura, tirando-a da representacdo de objetos, mas pondo-a como um conjunto de significados
compartilhados por um determinado grupo, ou seja, 0 conjunto de praticas que gera esses
significados a um segmento social.

87 Embora esse periodo estivesse dentro do tempo chamado de Unido Ibérica, a administracdo da
Coldnia permaneceu sob o controle da burocracia portuguesa (SA, 2015).
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Cristandade construia e superava suas deficiéncias, contribuindo para a
utopia do sonho em grupo ajudando a estabelecer a identidade coletiva. A
utopia recria a realidade (FRANCO JUNIOR, 2010, p. 102).

A presenca de um representante da Inquisicdo gerou temor nos habitantes do
Recodncavo. A prépria Igreja fomentava o medo em relacdo aos seus tribunais e
procedimentos, criando uma imagem de interrogatorios repletos de violéncia,
chamados de tormentos, em que o acusado sofreria torturas surreais (FERREIRA,
2011). Esta construcao imagética feita pela propria instituicdo servia para amedrontar
e incentivar as delacbes e confissGes, haja vista que isto poderia evitar o suplicio.
Havia uma politica de incentivo as dela¢des, notadamente financeira, garantida pelas
Ordenacdes Manuelinas e, segundo Silva (2016) respaldadas pelo préprio Tribunal
Inquisitorial.

Neste sentido, em “O Sexo Proibido: virgens, gays e escravos nas garras da
Inquisicao”, Luiz Mott faz o relato da histéria de vida de Luiz Delgado®®, portugués
residente a onze léguas da capital da Coldnia, condenado por sodomia que teve como
pena o confisco de todos os seus bens®®, sendo levado ao Tribunal de Lisboa em
viagem que durou entre dois e trés meses, permanecendo trés anos nos Carceres
Secretos da Inquisicdo, tendo como condenacéo o tormento*° e dez anos de degredo
em Angola. Embora sua prisdo e Ultima condenacdo tenham sido efetuadas nas
Gltimas décadas do século XVII, existe relacdo com o temor que a primeira visitacéo,
no final do século XVI, trouxe aos desviantes da heteronormatividade. Ainda que na
prisdo de Delgado ndo houvesse nenhum emissario no Santo Oficio em Salvador, a
Inquisicdo marcou fortemente a cultura e o cotidiano, fomentando a perseguicao a
homossexualidade e aqueles que a vivenciam. Caracteriza-se como uma continuidade
na longa durag&o do tempo histérico (BRAUDEL, 1965).

As confissBes feitas & mesa do Visitador, o Licenciado Heitor Furtado de
Mendonca foram registrados pelo notario Manoel Francisco, em um livro
denominado, o Livro das Confissdes. O livro é formado por 120 relatos de
pessoas que procuraram o visitador para confessarem suas culpas, tornando
assim uma fonte importante para entender a sociedade colonial do final do
século XVI, sua mentalidade, medos, anseios, [...] (SILVA, 2016, p. 175)

38 A Histoéria de Luiz Delgado sera analisada com mais atencdo em préximo subtitulo deste capitulo.

39 No inventario de bens confiscados constam, entre outras coisas, dois escravos, roupas de linho,
talheres de prata, utensilios para casa e as joais da esposa de Luiz Delgado.

40 Tormento refere-se a tortura. Delgado foi torturado até desmaiar.
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No dia 28 de julho de 1591, instala-se a representacdo do Santo Oficio na
capital da Colbnia. A cerimdnia é realizada com grande pompa, roupas e mobiliarios
luxuosos que ndo eram de uso habitual nos eventos ocorridos neste inicio de Governo
Geral. As celebracdes foram acompanhadas de procissbes com autoridades coloniais

e eclesiasticas, contando também com a presenca do Visitador, até a Sé de Salvador.

E outrossim os Editos da Graga que o dito senhor concedeu a todos os
sobreditos moradores [...] no Recdncavo ou em qualquer parte dele, que no
dito terno dos ditos trinta dias primeiros seguintes viessem fazer perante ele
senhor inteira e verdadeira confissdo de suas culpas e pedir perdédo delas
(PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFICIO AS PARTES DO BRASIL, 1922,
p. 119).

Nela foi celebrada a missa e, entre outros rituais catolicos, foram lidos os éditos
da fé e da graca, este ultimo consistindo no chamamento para que os pecadores
fossem ao representante do Santo Oficio confessar os seus pecados no prazo de
trinta dias (VAINFAS, 1997), antes que estivesse a mesa do visitador aberta as
denuncias e diligéncias formais em nome da fé. Neste intervalo de tempo, a puni¢éo
das faltas dos desviantes seria atenuada (VAINFAS, 1997).

Havia como foi dito os Editos de Graca, que eram periodos destinados para
as pessoas voluntariamente confessarem seus erros perante o inquisidor e
ocorriam antes dos procedimentos processuais comecarem e das dendncias
serem feitas (FERREIRA, 2011, p.10).

Neste periodo de graca, evitando os prejuizos causados pelas denuncias,
alguns sodomitas foram voluntariamente a mesa do Inquisidor confessar as suas
culpas. Muito provavelmente na esperanca de, aproveitando o periodo de graca,
conseguir a diminuicdo de suas penas. Estas seriam agravadas em caso de
denuncia¢cdes apos o periodo de Graca. Logo, pode ter sido uma estratégia de
sobrevivéncia confessar-se, especialmente aqueles que possuiam fama publica de
serem homossexuais. Serdo analisadas, nas proximas pdaginas, as confissbes de

alguns sujeitos homoafetivos durante a Primeira Visitacao.

4.2 Frutuozo Alvarez: vigario de almas e corpos desejosos

Faz-se necessario compreender um fato ndo como uma situacao posta e em si

acabada. Os acontecimentos sdo a externalizacdo de uma relacdo de forcas em



72

disputa. A propria verdade € um conceito onde se pode encontrar diversas versoes,
ou seja, é possivel relativiza-la. Desta forma, a verdade ndo é exatamente o fato que
aconteceu, mas sim algo ou um conjunto de coisas que, gerando significados aos
sujeitos, s&o aceitos como verdadeiros por um determinado grupo
(WESCHENFELDER, 2015).

As confissbes que serdo analisadas, portanto, possuem discursos que podem
estar mais alinhados ao opressor & medida que a vitima, em uma estratégia de
sobreviver e diminuir a sua punibilidade, em um tempo em que a sodomia perfeita*!
poderia levar a morte na fogueira, corrobora com a visdo de mundo dos homens
representantes da Santa Inquisicdo Catolica. Deve-se, assim, tentar ler para além dos
depoimentos propriamente ditos, buscando interpreta-los de maneira a reconhecer
que os seus siléncios e falsas verdades possuem significados potentes e de dificil
compreensao. Estas sao as entrelinhas destes documentos do século XVI (BURKE,
1992).

Iniciar-se-4 essa imersdo nas declaracdes de culpa dos homossexuais de
Salvador e arredores no final do século XVI, chamados de sodomitas, e nas suas vidas
pelo caso de um religioso, Frutuozo Alvarez, vigario de Nossa Senhora da Piedade do
Matoim. No seu depoimento, declarou ser cristdo-velho, assim como seu pai e sua
mae, e natural da cidade de Braga, esta localizada no norte de Portugal. O vigario era
um homem velho para os padrdes quinhentistas, com mais ou menos sessenta e cinco
anos.

O padre de Matoim, no periodo da Graga, compareceu a mesa do Visitador
Heitor Furtado de Mendonca sem ser chamado, ou seja, voluntariamente, no dia 29
de julho de 1591. A confissdo deu-se na casa de morada do citado visitador.
Prometendo, com a méao direita posta sobre os Santos Evangelhos, dizer toda a
verdade sobre as suas falhas e pecados, o sacerdote inicia 0 seu depoimento
(PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFICIO AS PARTES DO BRASIL, 1922).

E importante lembrar, ainda que se corra o risco de parecer repetitivo que, no
periodo em que se concedia de trinta dias de Graca pelo Visitador da Santa Inquisi¢ao
Catolica, as penas seriam sensivelmente reduzidas aqueles que as fossem confessar

de forma voluntaria. Confessa-las também pode ser considerada uma estratégia

41 A sodomia perfeita consistia no ato de penetrar 6rgado genital masculino no vaso traseiro (anus)
com derramamento de sémen. Era, portanto, necessaria a ejaculacdo dentro do anus do parceiro
sexual para caracterizar o ato de sodomia perfeita (VAINFAS, 2006).
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destes desafortunados individuos para evitar que o representante do Santo Oficio
tomasse conhecimento dos seus crimes — aqui interessa 0 de sodomia e aqueles
delitos a ele relacionados — por meio de denuncias ou da confisséo de culpas de outros
sujeitos que, tdo amedrontados com a possibilidade de serem severamente punidos,
fossem a mesa da Inquisicdo confessar os seus atos homoeroticos, dando os homes
de seus parceiros.

Talvez Frutuozo tenha se adiantado aos fatos para defender-se, haja vista que
0S Seus cas0s amorosos ndo eram poucos. Salienta-se que o advérbio “talvez” &
empregado em razdo de ndo ser adequado afirmar com tom de certeza sobre um
depoimentos dado ha mais de 400 anos e nas circunstancias de temor que este foi
realizado, em razdo de estar em um ambiente espacgo-temporal extremamente hostil

a externalizacao de seus desejos homoeroticos.

[...] de quinze anos a esta parte que ha que esta nesta Capitania da Bahia de
Todos os Santos, cometeu a torpeza dos tocamentos desonestos com
algumas quarenta pessoas pouco mais ou menos, abracando, beijando, a
saber (PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFiCIO AS PARTES DO BRASIL,
1922, p. 57).

Pinca-se deste relato, levando em conta que a populacdo do Recéncavo Baiano
neste periodo ndo era numerosa (CARRARA, 2014), que o numero de quarenta
parceiros sexuais que o vigario de Matoim teve nos quinze anos que estava vivendo
na Capitania da Bahia néo era algo de pouca expressao. Leva-se em conta para tal
afirmacdo a dificuldade que os homossexuais tinham para encontrar 0s seus parceiros
em tempos em que ndo existiam, como ha hodiernamente, internet e aplicativos
especificos para encontros entre pessoas do mesmo sexo com certa seguranca de
manter a identidade em sigiloso por aquele que busca em tais ferramentas
virtuais. Evidencia-se, assim, que no final do século XVI, embora fosse um periodo
de hostilidade as relacdes homoafetivas, elas existiam e, com elas, existiam também
0s sujeitos desviantes da heteronormatividade na Bahia Colonial.

O padre relata suas relagdes de cunho erdtico com Cristovao de Aguiar, um
rapaz de dezoito anos, as quais aconteceram a dois ou trés anos antes, na freguesia
em que Alvarez exercia a funcdo de vigario. Confessa o padre que ele e o mancebo
tiveram apenas relacdes de tocamentos com as maos nos 0rgaos genitais, ou seja, a

pratica de masturbacdo, tendo o padre juntado as suas duas maos no membro
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desonesto*? de Aguiar, o qual ejaculou duas vezes. Verdade ou ndo que os atos
eréticos de ambos se resumiram a apenas esta pratica, o importante é notar que esta
nao era considerada tdo grave quanto a sodomia, especialmente a sodomia perfeita.

Admite o clérigo, também, ter efetuado tocamentos com Anténio, um jovem de
dezessete anos, ha mais ou menos um més antes de sua confissdo, sem haver
polucdo. Com Medina, castelhano de dezoito anos e morador da ilha de Maré, este
sendo feitor do mestre de capela da referida cidade, Frutuozo afirmou que também
cometeu atos pecaminosos, haja vista que ambos juntaram 0s seus membros viris,
porém sem haver ejaculacédo. Os dois homens também se abracaram e se beijaram,
ha trés ou quatro anos antes do momento em que o religioso confessava 0os seus
pecados perante o representante do Tribunal de Lisboa.

Com um microscopio aproxima-se a visdo sobre os elementos do discurso ora
em questdo, tendo o auxilio de uma pingca que retira fragmentos que se tornam
representantes ndo apenas da vida de um individuo, mas de muitos que vivenciaram
as lacunas dos siléncios. Alvarez rompeu esse campo repleto de ndo-dizeres como
uma ferramenta em sua defesa. E um mundo onde resistir e sobreviver disputam o
siléncio e a palavra, a depender da situacdo. Frutuozo Alvarez talvez fosse
demasiadamente conhecido como sodomita pelo seu expressivo numero de amantes

e a posicao social visivel que ocupava. Ele era conhecido por muitos como sodomita.

[...] e declarou que na visita¢@o que fez o provisor o0 ano passado houve quem
foi denunciar dele acusando-o deste matéria, e que ndo se procedeu contra
ele por ndo haver prova bastante (PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO
OFICIO AS PARTES DO BRASIL, 1922, p. 58)

E interessante, porém, notar que ele afirma ndo lembrar de muitos nomes e
gue nem o0s conhecia. Sabe-se que se tratava de uma sociedade de demografia
escassa e provavelmente o paroco soubesse todos ou quase todos 0s nhomes. Existe
a possibilidade de que tenha protegido alguns de seus afetos, especialmente aqueles
que provavelmente teriam uma sorte ndo muito feliz diante o Visitador Furtado de

Mendoncga.

42 Um dos termos encontrados nas Confissdes da Bahia na Primeira Visitacdo do Santo Oficios para
referir-se a pénis.
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Para ler o que Burke chama de entrelinha destes documentos, lanca-se mao
do método qualitativo, o qual foi escolhido para a presente pesquisa, tendo como

caracteristica fundamental a subjetividade.

O esforco do analista &, entdo, duplo: entender o sentido da comunicacéo,
como se fosse o receptor normal, e, principalmente, desviar o olhar, buscando
outra significacéo, outra mensagem, passivel de se enxergar por meio ou ao
lado da primeira (GODQY, 1995, p. 23).

As analises feitas ndo dependem da quantificacdo estatistica ou de calculos
elaborados e gréficos para se chegar a um resultado a uma analise do contexto. Ele
alinha-se com a micro-histéria e ambos se tornam importantes ferramentas para
compreender o depoimento que aqui estd em questdo. A perspectiva analitica micro-
historiografica permite reduzir a escala de observacao, o que possibilita utilizar as
Confissbes da Bahia como material para chegar as vivéncias desses sujeitos do
século XVI. Usa-se o microscopio para localizar e uma pinca para trazer a superficie
0S casos concretos que, ampliados, demonstram a existéncia de homossexuais, suas
vidas, a maneira como eram vistos e como resistiam. A partir da micro-histéria e do
método qualitativo, percebe-se uma pratica social segregacionista que se estende no

tempo, ou seja, na Longa Duracédo, impactando um nimero incalculavel de sujeitos.

e assim também com muitos outros mocgos, e mancebos, que ndo conhece
nem sabe 0s nomes, no onde ora estejam teve tocamentos desonestos e
torpes, em suas naturas e abracando e beijando e tendo ajuntamentos por
diante e dormindo com alguns nalgumas vezes na cama, e tendo
cometimentos alguns pelo vaso traseiro com alguns deles sendo ele o agente
e consentindo que eles o cometessem a ele no seu vaso traseiro sendo ele o
paciente [...] cometendo com seu membro os vasos traseiros deles e fazendo
da sua parte por efetuar posto que nunca efetuou o pecado de sodomia
penetrando (PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFICIO AS PARTES DO
BRASIL, 1922, p 57).

O clérigo de Matoim, conhecedor da diferenca de tratamento entre sodomia
perfeita e imperfeita, fez questdo de esclarecer que nunca ejaculou durante as
relacdes que envolveram penetracéo falica no anus do paciente*3. Sodomia imperfeita
caracteriza-se pela penetracdo do membro viril do agente no vaso traseiro traseiro do
paciente, porém sem haver ejaculagdo intracorpos. Esta pratica erotica era

considerada menos grave que aquela em que havia derramamento de sémen dentro

43 A época, usava-se o termo paciente para aquele que é penetrado pelo anus e agente para aquele
gue penetra com o seu membro falico o &nus do seu parceiro sexual.
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do anus. Agravavam-se essas praticas quando cometidas entre dois homens
(VAINFAS, 2006). Nas relacbes heterossexuais, conforme confissdo do Cénego
Jacome de Queiros, com a simples justificativa de estar embriagado e confundir o
vaso traseiro com o dianteiro, resolve-se a questéo. O fato de tratarem-se de meninas
escravizadas de menos de dez anos de idade ndo causou escandalo ao Visitador e
nem mencao de arrependimento pelo Cénego, afirmando estar arrependido de haver
confundido a vagina com o anus.

E digno de ser destacado que a declaragéo do inquirido pela mesa do Visitador
afirma que ele dormiu com alguns de seus parceiros sexuais na mesma cama algumas
vezes. Tentando reduzir essas situacdes ou nao, é interessante atentar-se para o
plural usado pelo padre em “com alguns” e “nalgumas vezes”, indicando que essas
relagbes ndo se resumiam a apenas os atos libidinosos em si, mas também a uma
relacdo em algum grau mais intima e profunda, a medida que chegavam a dividir a
mesma cama. E improvavel que ele algum de seus parceiros ndo tenham se deixado
levar pelos seus desejos carnais e cometido a sodomia perfeita enquanto havia a
introduc&o peniana no anus, seja o inquerido como agente ou paciente. Importa, neste
momento, salientar o possivel siléncio deixado por uma provavel mentira de Alvarez
para proteger-se e também aqueles que com ele mantiveram contato carnal. Aqui esta
uma das diversas formas, utilizando de subterfugios na legislacdo, que o paroco e
outros homossexuais usaram para resistir as perseguicdes do Santo Oficio contra os
individuos e contra a homossexualidade em si.

O sexo anal entre heterossexuais também era condenado pela Igreja Catolica,
mas a figura do homossexual representava aquele que atentava contra os privilégios
que sao atribuidos a masculinidade e a sua funcdo do homem de fornecedor de
espermatozoides. E também, sob esta analise, o homossexual o parricida por
exceléncia (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2009), agravando ndo apenas a sua situacao
juridica — tanto no Direito Civil quanto no Candnico — mas também social, a medida
gue as visdes de mundo do Catolicismo iam cravando fortemente as suas estruturas
mentais no imaginario de uma sociedade colonial ainda em construgdo, conectando-
a a maneira de ser e perceber os fenbmenos de acordo com 0s conceitos morais e
culturais vigentes na cristandade daquele espacgo de tempo.

Frutuozo cita um jovem rapaz, considerado uma crianca para os padrdes do
século XXI, irmdo de um coénego, com idade entre doze e treze anos, chamado

Gerdonimo, com o qual manteve relagbes dormindo na mesma cama. Talvez seja o
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anico a ser nomeado pelo religioso em razdo da pouca idade que poderia evitar
castigos mais severos ao menino, haja vista que este poderia ndo ter a compreensao
de que tais atos eram pecaminosos e menos ainda da gravidade daqueles pecados.
Segue afirmando, porém, que com muitos que manteve relacdes sexuais sem

ejaculacao ele ndo se lembra dos nomes e nem quem sdo ou onde moram.

[...] e alguns por serem pequenos o ndo entenderiam mas que ele
confessante sabe muito bem quédo grandes pecados sejam estes que tem
cometido, e deles esta muito arrependido e pede perddo e do costume disse
nada (PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFICIO AS PARTES DO BRASIL,
1922, p. 58).

Perguntado se ele dizia aos homens e meninos com quem mantinham relacées
sexuais que os atos que estavam praticando eram, na visdo da Igreja Catolica,
pecados graves, Alvarez respondeu em depoimento que nao alertava 0s seus
amantes sobre ser pecado e a gravidade do mesmo aos olhos da ortodoxia catélica,
embora acredite o confessante que alguns de seus parceiros sexuais soubessem que
se tratava de falta grave contra o catecismo catdlico (PRIMEIRA VISITACAO DO
SANTO OFICIO AS PARTES DO BRASIL, 1922).

O declarante foi admoestado a afastar-se das pessoas com as quais manteve
relacdes e de qualquer outra “que |he possa causar dano em sua alma” (PRIMEIRA
VISITACAO DO SANTO OFICIO AS PARTES DO BRASIL, 1922, p. 58), ou seja, que
ele deveria afastar-se de homens que lhe causassem atracao sexual. Ele foi advertido
gue, voltando a cometer o pecado que ndo se pode dizer o nome, seria gravemente
punido. Assinou um termo de compromisso de voltar a declarar a mesa do Visitador
no més de setembro para averiguacdo se ele estaria cumprindo com o acordado,
afastando-se de concretizacédo de seus desejos homoeréticos.

Relatou, ainda, que na sua cidade natal, a cidade portuguesa de Braga, ele
cometeu sodomia imperfeita com um rapaz chamado Francisco Dias, cuja acusagao
a época que vivia em Portugal rendeu-lhe o degredo para Cabo Verde, onde
novamente foi denunciado por tocamentos torpes com dois mancebos, sendo o
confessando condenado a degredo eterno para as terras da colbnia portuguesa na
Ameérica. Comentou sobre outras denuncias que Ihe foram feitas na Capitania da

Bahia de Todos os Santos antes da chegada do Visitador, tendo sofrido pena
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temporaria de suspensédo das ordens**, as quais ja foram cumpridas e ele voltou a

exercer o sacerddcio, e pecuniaria.

[...] e outrossim foi acusado nesta cidade por quatro ou cinco testemunhas
com quem teve os ditos tocamentos desonestos [...] e deste caso saiu
condenado em condenacdo pecuniaria que pagou e em suspensao das
ordens por certo tempo que ja lhe é levantada (PRIMEIRA VISITACAO DO
SANTO OFICIO AS PARTES DO BRASIL, 1922, p. 59)

As penas atribuidas ao vigéario da igreja de Nossa Senhora da Piedade do
Matoim foram as mais leves possiveis: ser repreendido pelos seus atos, obrigado a
afastar-se dos seus amantes — e possivelmente afetos — definitivamente e de
situacdes que o levem ao pecado nefando.

Provavelmente a estratégia de Frutuozo Alvarez tenha sido eficaz no seu caso
concreto. Sendo um sodomita conhecido pelo publico, é quase certo que seria
denunciado apés o periodo da Graca. Adiantou-se e fez a sua confissdo de culpa.
Antes mesmo do periodo de denunciagfes, ainda na Graca, no dia dezessete de
agosto de 1591, Jer6bnimo de Parada, um jovem de dezessete anos, natural da Bahia
e residente em Salvador foi confessar as suas culpas. Provavelmente usando a
mesma estratégia que o vigario de Matoim utilizou para defender-se da mesa da
Inquisicéao.

Parada declarou ter se relacionado sexualmente com o padre Frutuozo Alvarez
h& dois ou trés anos, nao sabendo precisar as datas exatas dos acontecimentos.

O jovem relata que, em visita a casa do referido vigario, este teve a iniciativa
de apalpa-lo, fazendo-lhe elogios dirigidos a sua forma fisica e beleza, ressaltando
gue Parada estava gordo, entre outro galanteios. O confessando afirma que o senhor
de barbas brancas p6s a mao dentro das roupas do depoente, tocando as suas
genitalias e, depois, tirando o seu calgéo e levando-o para a cama, quando o clérigo
também se despiu, estando os dois homens nus, quando o padre encostou o seu
pénis no de Jerbnimo, iniciando a masturbacdo em ambos ao mesmo tempo. A
ejaculacao, entretanto, ndo aconteceu, segundo o que afirma o depoimento do rapaz.

Em outra ocasido, por ter anoitecido e a casa de Frutuozo Alvarez ficar no

caminho que ia a casa do pai de Parada, este parou na residéncia do religioso e ali

44 Neste caso especifico, refere-se a perda do direito de exercer a funcdo de padre por um
determinado periodo de tempo. Este prazo sendo cumprido, acabam as suspensdes e condenado
volta a sua antiga funcéo religiosa.
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passou a noite com a intencédo de seguir viagem no dia seguinte. Novamente, ambos
se lancaram a cama e cometeram tocamentos, desta vez, porém, Jerdbnimo que
estimulava o pénis do sacerdote. Em depoimento, o jovem reafirma n&o haver
ejaculacdo nesta ocasiao.

Em um terceiro momento, Frutuozo em visita a cidade de Salvador passou a
noite na casa da avé do mancebo. O que nao seria algo estranho, ja que o pai do
mo¢o era amigo do vigario e as familias mantinham relacdo de amizade. O religioso
insiste em ter relagdes lascivias o jovem, o qual recusa em um primeiro momento.
Com a oferta de dinheiro feita pelo padre, contudo, Parada aceita a solicitacéo sexual
e, desta vez, foram além das praticas sexuais que tiveram nos dois primeiros

encontros.

[...] o dito clérigo se deitou com a barriga para baixo e disse a ele confessante
gue se pusesse em cima dele e assim o fez e dormiu com o dito clérigo
carnalmente por detras consumando o pecado de sodomia metendo seu
membro desonesto pelo vaso traseiro do clérigo como uma homem faz com
uma mulher pelo vaso natural por diante e este pecado consumou tendo
polucdo como dito tem uma s6 vez e disto disse que pedia perddo e se
confessava dentro desse tempo de graca (PRIMEIRA VISITACAO DO
SANTO OFICIO AS PARTES DO BRASIL, 1922, p. 75).

O jovem de dezessete anos confessou ter cometido a sodomia perfeita, porém
se valeu do fato de confessar espontaneamente no tempo de Graca, afirmando que
ninguém viu ou soube desses atos. Afirmou ter se confessado ao préprio cumplice
sexual, o qual, por ser padre, disse que tinha o poder para absolvé-lo do pecado que
havia cometido.

Afirmando que h& muito tempo ndo cometia mais o pecado nefando e valendo-
se da mesma estratégia de confissdo do padre com o qual mantinha rela¢des sexuais,
Jerbnimo de Parada também teve uma pena branda. Foi advertido que, caso se
tornasse reincidente, seria severamente punido. Foi proibido de estar na companhia
de pessoas que pudessem influencia-lo a voltar a cometer esse pecado e o visitador
deu-lhe a obrigagéo de confessar-se com um padre e trazer a confisséo escrita a mesa
do Inquisidor. Relatou ja haver se confessado aos padres da Companhia, 0os quais o
absolveram e ele cumpriu as peniténcias que Ihe foram impostas.

N&o se pode afirmar o que de fato aconteceu nas relagdes desses dois homens
e nem mesmo o tipo de relagdo mantinham e a duracdo da mesma com base nas

informagdes que sdo dadas pelas suas confissbes. Enquanto Frutuozo dizia que
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nunca havia ejaculado no anus de outro homem ou sido ele homossexual paciente
com ejaculacdo intracorpos, Jerdnimo afirma ter derramado seu sémen no vaso
traseiro do religioso. H& lacunas que possuem respostas dificeis, quase
irrespondiveis. Esses depoimentos foram tomados em ambiente claramente hostil as
praticas homoeroticas e mentir neles com a finalidade de diminuir uma possivel pena
parece ter sido uma estratégia comum nessa Primeira Visitagcdo do Santo Oficio as
terras do Brasil.

Quanto ao cotidiano reconstruido, ficam mais indagacdes que respostas.
Teriam estes dois homens uma relacdo mais profunda ou ndo? Quais seriam as suas
motivagdes, se puramente sexuais ou ndo? S&o pontos que, com base nas suas
declaragcBes, ndo ha como respondé-las de maneira inequivoca. Podem ser feitas
especulacdes, especialmente sobre as estratégias que ambos usaram para garantir
uma punicao leve. Outra hipotese, que € corroborada pela diferenca nos depoimentos
de ambos, j& supracitada, € a de que minimizar os seus feitos sexuais e esconder 0s
afetos, caso houvesse entre esses dois analisados, mostrou-se uma boa estratégia
de defesa. Nessas confissdes, muitas palavras e relagdes ficaram escondidas. Alguns
dos quarenta parceiros de Frutuozo Alvarez se beneficiaram desses siléncios que
habitaram o seu depoimento.

O fato de existirem essas confissdes no tempo da Gragca ensejam um temor
presente na populacdo em relagdo as dendncias e as consequéncias para as suas
vidas que estas causariam, sendo menos gravoso confessar as suas falhas e desvios
em relacdo a ortodoxia catdlica neste tempo de certa tolerancia aos que se diziam
arrependidos. Se realmente arrependidos, isto ndo é possivel saber. Era estratégico
dizer-se muito arrependido, ainda que continuasse a cometer 0s mesmos atos ou ter
as mesmas convicgoes. O vigario de Matoim é um exemplo disso: ao longo de seus
mais ou menos sessenta e cinco anos de idade, foi inquerido algumas vezes e sempre
se disse arrependido, porém tendo voltado a pecar ao menos até a sua confissdo na
estadia do Visitador Heitor Furtado de Mendonga.

N&o foram todos, porém, que usaram da mesma estratégia para escapar as
penas mais duras que o Santo Oficio e 0s seus tentaculos eclesiasticos aplicavam
contra os homossexuais. Nas proximas paginas, observar-se-a a vida de Luiz Delgado

através do que Luiz Mott ja pesquisou em fonte primaria.
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4.3 Uma releitura: Luiz Delgado, o preco de suas paixdes

Nestas proximas paginas, conforme ja mencionado anteriormente, visitar-se-a
a analise feita por Luiz Mott sobre a vida de Luiz Delgado, um homossexual portugués
gue viveu no Brasil, especialmente na Bahia e com um breve periodo de residéncia
no Rio de Janeiro.

Usar-se-4 este caso especifico, ja trabalho por Mott com fontes primarias
recolhidas na Torre do Tombo, em Portugal, para compor o quadro de desviantes da
heteronormatividade que viveram na Capitania da Bahia de todos os Santos no final
do século XVI e decorrer do século XVII. Basear-se-a4 principalmente no sexto
capitulo, denominado “Desventuras de um degredado Sodomita na Bahia
seiscentista”, da obra Bahia: Inquisicdo e Sociedade do autor supracitado, para ter-se
informacBes sobre esse homem que ousou viver uma paixdo homoafetiva em um
contexto de hostilidade a homossexualidade.

As historias individuais desses sujeitos, homens e mulheres, ndo se esgotam
nestas paginas: ha lacunas sobre os acontecimentos, sobre o cotidiano de suas vidas
e suas relacbes sexuais e afetivas, assim como ha espacos vazios sobre os seus
medos, angustias e desejos. Busca-se depreender algo sobre as questdes ha pouco
expostas e estabelecer hipéteses plausiveis, as quais tém o objetivo de enxergar nao
apenas individuos que sofreram as limitacdes de seu tempo, mas que também tiveram
a sua matéria humana pulsante. Embora mostre-se uma tarefa incompleta, trazé-los
a escrita da Histéria ja representa, no minimo, arranhar o seu cotidiano e a historia

das suas vidas.

[...] mais de 300 moradores da Bahia tiveram seus nomes anotados em
diferentes livros de dendncia e confissdes nos Carceres Secretos do Tribunal
de Lisboa, suspeitos de serem culpados, sobretudo nos crimes de heresia,
judaismo, feiticaria, homossexualidade e bigamia (MOTT, 2010, p. 101).

Os registros escritos sobre essas pessoas foram deixados pelos homens da
Inquisicdo em confissdes de culpa e processos em que as vitimas da homofobia de
seu periodo histérico e geografico eram tidas como criminosas e pecadoras. Nas
entrelinhas, intenciona-se buscar elementos, ainda que minimos, do seu cotidiano e
que, pingcados em uma escala microscopica, ampliam-se para um contexto mais amplo

e geral da vida dagueles que tiveram a coragem de experimentar os desejos que 0s
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seus corpos e mentes demandavam. Muitos, para a sua sorte individual,
permaneceram invisiveis e nao foram registrados por um sistema religioso e juridico
gque 0s censurava, enquanto que outros cairam, por estratégia de antecipag¢édo ou por
azar de serem denunciados, em uma trama com diferentes desfechos. Esses ultimos,
gue estdo nas linhas escritas, sdo a chave de acesso a vida dos homossexuais no
periodo colonial do Brasil.

Iniciar-se-a, portanto, o encontro com a vida de Luiz Delgado. Foi em Evora,
importante cidade portuguesa no Alentejo, que Luiz foi denunciado pela primeira vez
no ano de 1665. Mott (2010) afirma que a Inquisicdo daquela cidade ja estava
habituada a processar e condenar homossexuais pelo pecado nefando. Foi através
da denutncia de um preso nos Carceres do Tribunal do Santo Oficio de Evora que
Delgado foi descoberto como homossexual.

[...] desde 1553, quando foi preso e degredado para o Brasil o primeiro
homossexual de Evora, o cirurgido Felipe Correia, até o ano deste episédio
(1665), nestes em 112 anos, foram ai processados 42 fanchonos, dos quais
trés morreram queimados na Praga Grande e os restantes, degredados de 3

a 10 anos, seja para as galés, seja para a Africa e Brasil (MOTT, 2010, p.
121).

Embora, como visto anteriormente, a Inquisicdo tenha aplicado penas néo tao
gravosas na sua primeira Visitagdo ao Brasil, havia motivos para que o0s
homossexuais do Reino e da Colbnia temessem cair nas suas garras. O medo da
morte na fogueira ndo era injustificavel.

Que forte desejo esse que fez homens e mulheres enfrentarem preceitos
religiosos e morais, além do temor pela prépria vida. Desejo ardente que se
apresentava a cada vez que viam passar alguém do mesmo sexo que Ihes causasse
atracdo. Desejo encorajado por portas trancadas, distancias de olhos curiosos nas
matas do Recdncavo, nas plantacdes de cana-de-agucar, nas senzalas e nas casas
dos engenhos, assim como nos ro¢cados e casas de Portugal. Desejo fomentando,
provavelmente, em um mundo de tensbes e contatos com culturas que néao
condenavam a homossexualidade em uma cidade com muitos habitantes vindos da
Africa e nativos da propria terra, com nogdes menos arraigadas do pecado crist&o.

Frisa-se que Salvador, na ultima década do século XVI, era uma cidade que
possuia pouco mais de dois mil brancos, o que representa uma populacdo de
europeus e seus descendentes numericamente inferior & de negros escravizados e

de indigenas (CARRARA, 2014). Na segunda metade do século XVII, o catolicismo
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demonstrava com mais vigor e profundidade as suas marcas nas estruturas que
compunham o construto mental e o imaginario da populacdo colonial da Capitania.
Foi, nesse intervalo de tempo, mais de meio século de catecismo. Leva-se em
consideracao que os discursos produzem significados aos grupos que sdo atingidos
por eles e essa producdo de sentidos é chamada de cultura (MOREIRA,CANDAU,
2007), a qual impregna o imaginario coletivo e interfere nas acdes do dia a dia das
pessoas. O catolicismo, portanto, emaranhou-se cada vez mais as formas de enxergar
0 mundo no espacgo aqui em questao.

Luiz Delgado, & época com vinte e um anos, foi acusado, em Evora, de manter
relacbes sexuais com seu cunhado de doze anos de idade, irmdo de sua noiva,
quando este vinha visita-lo na prisdo. Luiz estava preso por furto. Deduz-se em razéo
do seu crime, da profissao de moleiro de seu pai e a sua ocupacao profissional como
violeiro, que o jovem portugués pertencia a uma classe social economicamente
desfavorecida e sem prestigio social.

O comportamento de ambos chamou a atencdo dos outros detentos, a medida
que “sempre estavam aos beijos e abragos, dormindo juntos na mesma cama.”
(MOTT, 2010, p. 122). Além disso, Mott relata que testemunhas ouviram conversas
de cunho sexual entre os cunhados. Apoiando-se nos depoimentos de alguns presos,
o Promotor da Inquisicdo considerou adequado levar Delgado para os Carceres

Secretos da Inquisigéo.

[...] de prisioneiro civil — ladrao — Luiz Delgado passou a condi¢@o de preso
religioso, suspeito de praticar “o mais torpe, sujo e desonesto pecado”, a
sodomia. Na ordem de prisdo, os Inquisidores assim legitimam sua
deliberacgdo: “O crime de sodomia por ser oculto, se prova suficientemente
por conjecturas e presungdes”, conferindo, portanto, a arbitrariedade, o status
de prova de justica (MOTT, 2010, p. 123).

Observa-se, neste trecho, o reconhecimento de oculto que se dava as relacbes
homoeroticas. Para além das discussdes de haver condenacédo sem provas, nota-se
gue era de conhecimento dos inquisidores gue tais praticas costumam acontecer as
escondidas, as escuras, de maneira clandestina.

Luiz confessa ter cometido molice com o cunhado. Nega haver cometido copula
anal, enfatizando que ndo houve ejaculagdo intracorpérea. E, segundo MOTT,
provavelmente sabedor que a Inquisicdo punia com gravidade apenas a sodomia

perfeita. Delgado faz o contraditério aos denunciantes, afirmando que estes tinham
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desavencas com ele por motivos de furtos e roubos. O menino nega a pratica de atos
sexuais com o0 cunhado. N&o convencidos, os Inquisidores enviam ambos ao

tormento.

A Luiz Delgado determinou-se que fosse dado “um trato corrido na polé”, isto
€, amarradas fortemente as méaos para tras, o corpo era alevantado por uma
corda e roldana até o alto do teto, e de la despencado até perto do solo,
sofrendo brusco solavanco a fim de magoar e desconjuntar ainda mais 0s
musculos do ante-brago e clavicula do pobre supliciado. Muitos sodomitas
sofreram até trés vezes sucessivos “tratos”. Luiz Delgado foi penitenciado
apenas com um alevantamento, dada as duavidas se de fato praticara a
sodomia perfeita (MOTT, 2010, p. 124).

O menino sofreu tortura mais leve em razdo da idade. Ambos seguiram
negando a pratica de copula anal. O jovem violeiro foi degradado para Braganga, no
norte de Portugal, estando proibido de voltar a Evora por oito anos. O auto de fé foi
lido na sala do Santo Oficio, evitando o escarnio publico. Trés anos apds, estava Luiz
Delgado preso em Lisboa, “mais uma vez envolvido com amores homoeroéticos, entédo
com um mogo de nome André” (MOTT, 2010, p. 126). O autor relata que Delgado
demonstrava paixao e afeto pelos homens com os quais se envolvia, a exemplo da
toalha que de André que Luiz sempre mantinha consigo, beijando-a e fazendo caricias
no objeto. Tais demonstra¢gdes de carinho evidenciam uma relagcédo homoafetiva, que
ndo envolvia apenas o desejo sexual, mas também se constituia em afeto.

No inicio de 1670, ja por volta dos trinta anos de idade, o violeiro se estabelece
em Salvador, capital da Colénia, dedicando-se ao lucrativo comércio de tabaco.
Provavelmente, veio ao Brasil acompanhando André, que fora degradado para o
Maranhdo. Outra motivacao para a sua vinda para a América Portuguesa pode ser a
distancia que esta tinha em relagdo aos Tribunais Inquisitoriais. Ele chega, porém, ja
com fama de sodomita a Bahia.

As fofocas sobre as aventuras do estanqueiro eram fartas pela cidade colonial.
Foi acusado de sair de tras do muro do Convento de S&o Bento, o qual estava em
parte desfeito, na companhia de outro homem, ambos suados como se tivessem
acabado de ter relagbes sexuais. A fama de ser homossexual do eborense era
generalizada e as acusag¢fes ndo foram poucas. Ao contrario dos muitos parceiros
sexuais de Frutuozo Alvarez que nunca foram descobertos por usarem de discri¢cdo e
segredo, Luiz flertava com homens sem grandes reservas de pudor, inclusive

recebendo recusas de alguns que afirmaram ndo sentir atracdo por pessoas do
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mesmo sexo. Com a intencdo de convencer a um jovem, Delgado afirmou que tais
atos ndo eram pecado, quando este se recusou a despir-se diante dele por ser

pecado.

Nas Visitas Pastorais realizadas nas Freguesias de Sao Pedro e Nossa
Senhora do Desterro na capital baiana, entre 1679-1688, nosso biografado
foi acusado diversas vezes, sempre do mesmo delito nefando (MOTT, 2010,
p. 127).

Apesar das relacBes efémeras e as escondidas, tdo comuns em tempos de
medo as puni¢cdes ao pecado nefando, que poderiam chegar a morte na fogueira,
Delgado mostrou-se irreverente. Apesar de ter mantido conjuncbes carnais com
rapazes as escondidas, atras de muros abandonados e outros lugares, o comerciante
de tabaco n&o se privou de viver romances plenos, de habitar na mesma casa com
outro homem, sempre mais jovem que ele, como um casal. Luiz estabeleceu relacbes

estaveis e duradouras, desafiando os padrfes e as leis que estavam vigentes.

“Casos” fixos e prolongados, alguns comportando inclusive, coabitagao, Luiz
Delgado manteve ao menos com quatro rapazes: José Nunes, José
Goncalves, Manuel de Souza e Doroteu Antunes. Omitimos 0 menino Brés e
0 rapaz do Limoeiro, André, por serem “romances” do carcere, relagdes
apaixonadas, porém, sem coabitagdo (MOTT, 2010, p. 129).

Com essa verséo, corrobora o que segue:

Os cilimes de nosso biografado merecem uma referéncia espacial, pois se
de um lado sempre demonstrou carinho e generosidade com seus favoritos,
por outro, exigia-lhes exclusividade, inibindo-lhes inclusive eventuais
relacdes com o sexo feminino (MOTT, 2010, p. 138).

Neste mesmo sentido, ha uma informacdo extremamente importante que
corrobora o envolvimento emocional do reinol com os seus namorados. H& elementos
gue demonstram as intencdes que ele tinha em manter um relacionamento que se
aproximava aos moldes tradicionais entre um homem e uma mulher, porém entre dois

homens. N&o raras vezes, essas demonstracdes de afeto causaram escéandalo.

O primeiro, José Nunes [...] Provavelmente foi a ele que Luiz deu, em 1675,
umas “memérias de ouro” — um tipo de anel de compromisso — segundo
informou José de Barros, uma testemunha que ainda em 1686, onze anos
passados, lembrava-se do insdlito presente (MOTT, 2010, p. 129-130).
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Quando casado com Florenca Dias Pereira, em 1680, Delgado apresentava o
seu novo amante como as vezes com criado, as vezes como sobrinho. Com a fama
que tinha o comerciante, porém, a relacdo homoafetiva entre ele e Manuel de Souza
nao foi suficientemente camuflada a ponto de evitar rumores. O casamento com uma
mulher, provavelmente, servia como um escudo contra a presséo social sofrida por
ser homossexual. A mulher queixava-se das auséncias do marido, evidenciando ser
um casamento para encobrir a homossexualidade do razoavelmente prospero
estanqueiro. Apaixonou-se o biografado por José Gongalves, um jovem estudante
lisboeta que vivia ha Bahia. Luiz teve varias paixdes e ndo se furtou de vivé-las, o que

Ihe trouxe consequéncias.

Temeroso com a perigosa publicidade deste e dos ruidosos romances
anteriores, nosso biografado parte para o Rio de Janeiro, 14 se estabelecendo
com seu novo mancebo. Deixou Manuel de Souza, o amante anterior, em sua
prépria casa, em companhia de sua mulher, [...] Contou uma testemunha do
processo que o tabaqueiro saiu fugido da Bahia, o que talvez seja correto,
pois sendo a sodomia crime de foro misto, se ndo eram os Comissarios do
Santo Oficio ou o Bispo, a propria justica secular também tinha poderes de
prender (MOTT, 2010, p. 131).

Delgado deixa a Bahia e parte para o Rio de Janeiro com a finalidade de evitar
perseguicdes, onde estabeleceu loja de tabaco nas proximidades do Porto. Imagina-
se que tenha partido da capital para a cidade do Rio de Janeiro com quantia monetaria
razoavel, a medida que, assim chegou, assentou-se como comerciante. Nesta cidade,
“despertando logo a atengao dos cariocas o carinho e ostentagdo com que tratava seu
amado José Goncalves” (MOTT, 2010, p. 132). Relatos de testemunhas, vizinhos do
casal, trazem elementos do cotidiano de ambos, que deve ter sido uma excegédo em
relacdo a maioria dos homossexuais no Brasil Col6nia. Luiz penteava os cabelos de
José, tratando-o com carinho e afeto, mantendo o estudante com roupas luxuosas,
até mesmo escandalosas, sendo “por este motivo o Ouvidor Jodo de Souza mandou,
em 1686, prender José Gongalves e cortar a cauda de sua véstia “por dar com ela
escandalo e nota”.” (MOTT, 2010, p. 132). Gongalves, apds esse episodio, afasta-se
do comerciante, a contragosto deste, partindo para Angola por medo que coabitar com
Luiz poderia trazer-lhe consequéncias. Daquela coldnia lusa na Africa, partiu José
para Lisboa, onde procurou o Tribunal do Santo Oficio e confessou-se, fazendo a
delacdo do seu ex-companheiro. Salienta-se que “o0 Regimento previa misericordia

para os sodomitas que se confessassem antes de terem sido denunciados [...]",
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usando José Gongalves de uma estratégia ja citada neste trabalho por outros
homossexuais com a finalidade de livrar-se nas penalidades impostas ao crime-
pecado de sodomia.

Luiz, meses depois, apaixonou-se pelo jovem carioca Doroteu Antunes, de
dezesseis anos de idade. Antunes ficou meses escondido na casa do comerciante de
fumo, saindo do quarto apenas na auséncia do criado do estanqueiro. Para a
seguranca de ambos, necessitavam manter a relacdo ali existente em completa
invisibilidade em raz&o da fama de Luiz Delgado e os olhares atentos que, neste
momento, se dirigiam constantemente a sua casa.

Contudo, ao ser o romance descoberto e diligéncias policiais, motivadas pela
dendncia do pai do rapaz, Delgado e Doroteu fogem as pressas para o Espirito Santo,
a época sob jurisdicdo da Capitania da Bahia. Posteriormente, chegaram a Bahia. Por
sorte, embarcaram antes que a ordem de prisdo emitida pelo ouvidor do Rio de Janeiro
chegasse a vila de Vitoria.

Sem recursos, o estanqueiro volta para a casa onde vive a sua esposa e estao
0s seus dois escravos, seu ex-amante e seu irmao, além do seu negdcio de tabacos.
Na Baixa do Sapateiro, em Salvador, consegue alugar uma casa para servir de

residéncia a Doroteu.

Em setembro de 1687 desembarcam no porto de Salvador os desventurados
amantes. Decisdo insensata de voltar para o mesmo local onde dois anos
antes, Luiz Delgado saira as pressas para escapar dos rumores causados
por sua vida extravagante (MOTT, 2010, p. 131).

Com a sua fama crescente de homossexual, Luiz e Doroteu mudam-se para
um sitio alugado a onze légua da capital, de propriedade dos Jesuitas. Luiz e seus
escravos constroem uma casa de precarias condigdes onde ele e Doroteu passam a
residir. Com a mudanca de Bispo na cidade da Bahia e as histérias escandalosas
sobre as diversas relacdes de Luiz Delgado, neste momento vivendo com um rapaz
como se fossem casados em um contexto de criminalizacdo de atos homoafetivos,

efetua-se a prisao de ambos.

Como o Bispo tinha poderes judiciais contra os sodomitas, a 5 de fevereiro
de 1689 ordenou por carta ao Vigario de Santo Amaro da Ipitanga, Padre
Anténio Filgueira, 37 anos, que efetuasse a prisdo dos fanchonos (MOTT,
2010, p. 143).
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Ambos foram conduzidos, algemados com pesadas argolas de ferro, até a casa
do vigario, trajeto de varias léguas percorrido a pé pelo casal homossexual. Mott relata
0 espanto que o tratamento preferencial que Delgado, sendo mais velho, dava ao
jovem. E inegavel a relacéo de afeto existente entre Delgado e os rapazes que fizeram
parte da sua vida amorosa. Sentimentos estes que eram proibidos e provocavam
grande contrariedade na conjuntura em que viviam. Causava escandalo, segundo o
autor, por ser uma sociedade baseada na gerontocracia e pela evidente relagéo
homossexual entre ambos. Foram presos em conventos#® distintos. De Salvador, o
casal homoafetivo é enviado para Lisboa, para que la fosse realizado o julgamento
dos dois amantes.

[...] o Arcebispo D. Manuel da Ressurrei¢cdo Oficiou a Inquisi¢do informando
sobre a detengéo dos sodomitas. D4 uma informag&o importante: que remetia

0s suspeitos para Lisboa, mesmo sem ordem do Santo Oficio, dada a larga
espera das embarcagfes (MOTT, 2010, p. 145).

Os bens de Luiz foram sequestrados e vendidos, como ja mencionado
anteriormente. Na viagem para Lisboa, a fama de homossexual do prisioneiro se
espalhou pela embarcagao, ja que teve “a desdita de ver publicada na caravela a
infame razao pela qual estava sendo remetido preso para o Tribunal da Inquisi¢ao”
(MOTT, 2010, p. 146), motivacdo que se tornou publica, 0 que ocasionou agressées
verbais e fisicas. O fato de ter sido o encarcerado humilhado e agredido fisicamente,
traz mais uma evidéncia de como o édio aos homossexuais ja estava enraizado na

populacao. Outro trecho corrobora esta afirmacéao:

N&o esquegcamos que era voz corrente naqueles tempos que, Nosso Senhor
odiava tanto os sodomitas, que costumava castigar este abominavel pecado
com raios, tempestades, terremotos, pestes etc. (MOTT, 2010, p. 136).

Doroteu, em seu depoimento, negou 0 cometimento da sodomia perfeita, ou
seja, quando ha a ejaculacdo dentro do anus. Afirmou que, no espaco de tempo em
gue viveu com Delgado, ambos cometeram a sodomia imperfeita, com penetragao,
porém com ejaculacao fora do corpo, além de ‘[...] beijos, abragos e masturbacoes
reciprocas, [...]" (MOTT, 2010, p. 148).

45 Agueles que cometiam crimes religiosos ficavam presos em celas nos conventos. Isso nao
significava um tratamento menos desconfortavel que nas prisdes comuns (MOTT, 2010).
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Apesar da opinido publica estigmatizar mais agressivamente o homossexual
passivo, na légica inquisitorial, apropriada posteriormente pela Medicina
Legal, o mais culpado era sempre 0 ativo, dada sua condi¢do de penetrante,
[...] (MOTT, 2010, p. 150).

Em 1690, é concluido o processo do jovem carioca. A seu favor, o rapaz tinha
a pouca a idade, a inexisténcia de testemunhas que tenham visto a copula anal entre
ambos, o que ndo desmentia a sua versao de sodomia imperfeita, assim como o fato
de sempre ser ele penetrado pelo seu companheiro. Embora socialmente o
homossexual passivo, aquele que € penetrado, sofra maior discriminagdo, a visdo
inquisitorial via mais culpa naquele que executava a penetracdo. Teve a sorte de uma
pena leve: foi degradado por trés anos para Castro Mearim, no Algarve.

A vida de Luiz Delgado néo foi tao facil perante os homens da Inquisicéo. Ficou
preso por trés anos aguardando julgamento, passando por “[...] trés invernos, que nas
celas escuras e gélidas do Tribunal do Rocio deviam ser pavorosas.” (MOTT, 2010, p.
151). Na sua confissdo, afirmou ter feito confissdo falsa para atenuar as torturas
quando foi acusado, vinte anos antes, em Evora, e que sua fama de gay era devido a
esse acontecimento que seria, na sua versao, resultado de uma mentira por medo ao
tormento?®. Arrolou testemunhas e acusou seus delatores de serem seus desafetos,
gue tinham a intencdo de prejudica-lo, posto que “Obedecendo ao Regimento, podia
o réu defender-se apresentando “contraditas”, isto €, objegdo por escrito contra os
ditos das testemunhas ou denunciantes.” (MOTT, 2010, p. 151). Foram feitas
diligéncias ao Brasil para escutar algumas testemunhas, porém o réu ndo teve muita
sorte. Delgado afirmava que havia desvirginado a irméa de Doroteu e este foi com ele
até a Bahia para executar um plano de vinganca contra o estanqueiro. Ndo parece
plausivel que, sabendo deste plano de vingancga, Luiz deixaria a casa onde vivia a sua
esposa para viver longe da cidade, em condi¢cdes precarias, com o jovem. Os
inquisidores também ndo acreditaram nessa versao dos fatos.

Além do tempo encarcerado a espera da finalizacdo do julgamento, ele nao
convenceu 0s juizes eclesiasticos e 0 seu corpo sentiu novamente as dores fisicas da
tortura que visava tirar-lhe as verdades que poderiam levar sua vida ao momento
derradeiro. Diminuindo o azar do réu, seu cunhado negou qualquer ato nefando com
ele no episdédio ocorrido na capital do Alentejo duas décadas antes. Delgado foi

submetido a tortura;:

46 Termo que, na legislagdo vigente, significava tortura.
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[...] levado para a sala de tortura, o infeliz pederasta foi deitado no potro —
uma espécie de cama de madeira, onde teve seus bracos e pernas
amarrados apertadamente com oito correias de couro. Cada trato equivalia a
uma volta completa no torniquete, comprimindo de maneira doloridissima, os
guatro membros. [...] Luiz Delgado gritava como um desesperado, a tal ponto
gue os médicos observando-lhe os hematomas e inchagdes nas maos e pés,
talvez chegando a desmaiar devido a dor insuportavel, diagnosticaram que o
réu ndo aglentaria os dois tratos da sentenga, reduzindo para um trato e meio
[...] desfalecido como os demais torturados, o pobre sodomita foi levado ao
carcere para ser curado (MOTT, 2010, p. 154).

Luiz Delgado, ja com quase cinquenta anos, ap0s ser torturado e nao ter
acrescentado informacdes a sua confissdo durante o tormento, foi condenado a dez
anos de degredo em Angola, “sendo lida sua sentenga na Sala do Santo Oficio [...]”
(MOTT, 2010, p. 155). O comerciante ndo usou da mesma estratégia de Frutuozo
Alvarez e de José Goncalves: a confissdo voluntaria. Resistiu, porém, a tortura de
suas carnes, nervos e articulagdes sustentando uma versédo provavelmente falsa
sobre os acontecimentos. De falsa, tornou-se verdadeira (WESCHENFELDER, 2015)
haja vista que foi considerado verdadeiro que ele ndo havia cometido a sodomia
perfeita. Esta verdade construida e corajosamente sustentada durante o seu suplicio
fisico e mental garantiu-lhe seguir vivo. Apesar das marcas indeléveis na sua

lembranca, Luiz Delgado escapou a fogueira.

4.4 Mulheres nefandas

Os estudos sobre a sexualidade das mulheres desviantes da
heteronormatividade, especialmente no inicio do periodo colonial brasileiro sdo raros.
Inclusive nos documentos da época, paira certa nebulosidade sobre as mulheres
lésbicas e bissexuais, mostrando-se impensada até para 0s perseguidores de
sodomitas que mulheres pudessem ter desejos sexuais que fossem além da relacdo
falica com um homem (SILVA, 2018).

A Inquisicao lusa, efetivamente, processou poucas mulheres por
sodomia foeminarum. Alguns casos que desvelam certo
homoerotismo feminino foram julgados por outros crimes (SILVA,
2018, p. 6).

Elas, entretanto, existiram apesar da invisibilidade que um mundo misogino

impbs as suas existéncias. Algumas, por diversos motivos desafortunados, foram
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expostas ao registro de suas vidas pelo Tribunal do Santo Oficio. Ainda que muitas
foram acusadas de outros pecados para encobrir o seu erotismo desviante, outras
lésbicas e bissexuais foram registradas como mulheres que tiveram contatos intimos
com outras mulheres.

Foi o caso de Clara Fernandes, em julho de 1555, casada e méae, que, fora do
periodo de Graca, na cidade de Lisboa, confessa os seus pecados contra a natureza,
ou seja, suas relagbBes eréticas com outras mulheres. Processada e julgada, a
portuguesa nao teve penas severas, haja vista que ndo cometeu sodomia perfeita. Foi
presa e levada aos carceres da Santa Inquisicdo (SILVA, 2018). Salienta-se que 0s
inquisidores registraram o0 minimo possivel de detalhes sobre as suas relacdes
sexuais, ao contrario que se fazia com relacbes homossexuais entre homens.
Evidencia-se, inclusive nos casos concretos que romperam as barreiras do siléncio e
da invisibilidade, a negacéo ao erotismo homoerotico feminino (SILVA, 2018).

De infeliz sorte, a lusitana ficou presa nos Carceres do Colégio e depois
conseguiu ser transferida para o Hospital Real de Todos os Santos, podendo sair
apenas com a autorizacao dos inquisidores por tempo determinado por eles (SILVA,
2018).

Os olhos da pesquisa voltam-se, agora, para o Brasil. Mais especificamente,
para a Capitania da Bahia de Todos os Santos, onde o Governo Geral estava instalado
a época da Primeira Visitacdo do Santo Oficio a coldnia portuguesa na América. No
final do século XVI, o Brasil ndo era a possessao portuguesa que mais atraia reindis,
possuindo pequena populacdo, especialmente de brancos de origem lusa,
concentrando-se em cidades como na costa do Nordeste Brasileiro, com destaque
para a capital da Colbnia, a cidade de Salvador, e seus arredores (CARRARA,
2014).

A monografia em construgdo debrucar-se-4, neste momento, sobre o
depoimento de Paula de Sequeira. No dia 20 de agosto de 1591, no tempo da Graga,
compareceu a referida mulher a mesa do Visitador para dar seu depoimento, fazendo
a confissdo de suas culpas de modo voluntario. Natural de Lisboa e residente na
cidade de Salvador, tendo quarenta anos de idade. Ela afirma ser cristd-velha de pai

e de mae, isto &, diz ndo ter origem étnica no povo judeu®’.

47 Cabe registrar que a Inquisicdo perseguiu judeus e seus costumes. Portugal obrigou os judeus que
viviam no Reino e em seus territérios ultramarinos a conversdo ao cristianismo, fiscalizando os
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Eis novamente uma estratégia ja usada pelos dois homossexuais que tiveram
fragmentos das suas confissées recortadas e pincadas*® de dentro das Confissdes da
Bahia para incorporarem-se ao corpo deste estudo. Quando o siléncio tornava-se
arriscado em razédo de outros individuos terem o conhecimento de suas condutas
homoerdticas, outras estratégias eram criadas. Encontra-se, em meio aos relatos,
uma tatica bastante eficaz para evitar puni¢des graves. Desta forma, aqueles que iam
de encontro aos ensinamentos do catecismo catolico aproveitavam-se deste periodo
da Gracga, aberto as confissées voluntarias com o beneficio da diminuicdo de penas,
para fazerem suas confissdes. O medo da denuncia e suas graves consequéncias,
como no caso de Luiz Delgado no século XVII, podem ter levado muitas pessoas

homoafetivas a fazer a delagéo de seus préprios atos.

[...] e confessando as suas culpas disse que havera trés anos pouco mais ou
pouco menos que Filipa de Sousa moradora nesta cidade casada com
Francisco Pires [...] que foi ja casada com outro primeiro marido defunto [...]
Ihe comegou a escrever muitas cartas de amores e requebros de maneira
gue ela confessante entendeu que a dita Filipa de Sousa tinha alguma ruim
pretensdo e com estas cartas e semelhantes recados e presentes continuou
com ela espaco de dois anos pouco mais ou menos, dando-lhe alguns
abracos e alguns beijos sem lhe descobrir claramente o seu fim e propdsito
[...] (PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFICIO AS PARTES DO BRASIL,
1922, p. 84)

Neste relato, € possivel perceber uma relacdo que ndo foi efémera. Se
realmente, nesse interim mencionado pela declarante, as relagbes mantiveram-se
apenas platbnicas ou ndo é algo que ndo se pode afirmar com convicto grau de
certeza. Mentir, especialmente diminuindo a gravidade dos atos eroéticos relatados
entre pessoas do mesmo sexo, parece ser uma boa estratégia aos que vao
espontaneamente confessar no periodo dos trinta dias de maior tolerancia as faltas
dos habitantes locais.

Logo, é provavel que as duas mulheres, nesses dois anos, tenham
ultrapassado a ténue linha entre abracos e beijos que ndo possuiam intenc¢édo clara de
uma relacdo que fosse além da amizade entre ambas e entre caricias homoerdticas,

principalmente porque Paula disse expressamente ja haver percebido as intengdes

cristdos-novos, judeus convertidos e seus descendentes, para que estes ndo professassem a sua
fé e os seus costumes especificos as escondidas, driblando os regramentos da Igreja e da Coroa.

48 Recortadas e pincadas sdo termos que remetem a perspectiva analitica da Micro-Histoéria, ja
trabalhada anteriormente.
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sexuais e romanticas de Filipa quando afirma que imaginava que esta tinha “alguma
ruim pretensao”, ou seja, intengdes de estabelecer com a outra mulher uma relacéo
sexual e provavelmente também afetiva, tendo em vista que Sousa enviava a
depoente muitas cartas de amor e presentes. Mostra-se nesse cenario uma relacao
continua entre ambas, embora em depoimento Paula afirme ndo estar certa das
intencdes da outra mulher. Mentir, como foi dito, pode ser uma estratégia, ainda que
a mentira seja contar uma versdo ndo completamente falsa, mas sim diminuida dos
fatos. Atitude corajosa, embora envolta por nuvens de medo, a de ocultar parte da
verdade em um tempo histérico em que a homossexualidade, pela legislacéo
vigente*®, poderia levar a penas severas, como a morte na fogueira.

Mentiu a senhora Sequeira diminuindo a sua relagdo com a senhora Sousa?
Muito provavelmente sim, mas é uma lacuna que nao se podera completar de maneira
satisfatoria neste momento. Contudo, ha de se ler esses fragmentos com lentes de
aumento e nas suas entrelinhas (BURKE, 1992).

Levando-se em conta a abordagem proposta por Burke e a descricéo feita da
relacdo entre as duas mulheres, entende-se que ambas mantinham uma relagéo que
misturava sexo e afeto em sigilo para evitar as humilhaces sociais e a perseguicao
de uma legislacdo hostil. E, também, digno de nota que ambas eram mulheres

casadas com homens.

[...] até que num dia domingo ou santo havera um ano pouco mais ou menos,
estando ela confessante em sua casa nesta cidade veio a dita Filipa de Sousa
e porquanto ela confessante ja do decurso do dito tempo atras suspeitava e
tinha entendido e por certo que a tencdo da dita Filipa de Sousa era chegar a
ter com ela ajuntamento carnal a recolheu consigo para dentro de uma sua
Cémara e se fechou por dentro e lhe disse por palavras clara que fizessem o
que dela pretendia (PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFICIO AS PARTES
DO BRASIL, 1922, p. 84).

Neste trecho do depoimento, Paula confirma ter havia relagdo carnal com
Filipa. Provavelmente, o Visitador ndo se convenceria da verdade dos fatos relatados
sem a confissdo de ter havia a0 menos uma pratica sexual sequer entre as duas
senhoras. Encontra-se, contudo, um forte desejo de Paula pela realizacdo dessa
vivéncia erética, especialmente pelo fato de ela ter chamado a senhora Sousa para o

seu quarto, mantendo-as trancadas e afastadas de um possivel flagrante. E a senhora

49 Para além das normas religiosas, havia a legislacdo civil, regulada pelas ja& mencionadas
Ordenacgfes Manuelinas.
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Sequeira vai além: diz com clareza a amiga — ou seria amante? — que esta disposta a
fazer o que esta desejar, complacendo os seus desejos sexuais. Quando a depoente
leva Filipa para o seu quarto, ela declara que ja conhecia as intenc6es da outra mulher.
Estes elementos levam a crer que a relagdo ja existia, mas que, para diminuir a
gravidade dos acontecimentos, Paula Sequeira admite ter cedido aos desejos
homoerdticos nesta situacéo e nao no decorrer dos dois anos.

A inquirida confessa que ela e Filipa tiveram, naquele mesmo dia, diversas
relacbes, antes e depois do jantar. Relata alguns detalhes dos acontecimentos, a
exemplo de quando encostam-se suas vaginas uma contra a outra, afirmando a
depoente ter sentido prazer neste momento. A visdo binaria aparece no relato,
evidenciando que no imaginario deste periodo ndo se poderia entender as relacbes
erdticas sem a presencga do elemento masculino. Embora seja necessario precaver-
se, tomando cuidados para ndo cometer anacronismos, € possivel analisar a parte do
discurso que sera transcrita como misoginia e um apego aos modelos binarios no
imaginério da época em relagdo a sexualidade humana. Desta maneira, segue um

trecho do depoimento de Paula Sequeira:

[...] tendo do dito ajuntamento sem instrumento algum outro penetrante e
depois que jantaram tornaram a ter outras tantas vezes o mesmo ajuntamento
torpe pela dita maneira usando ela confessante sempre de como se ela fora
homem pondo-se de cima (PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFICIO AS
PARTES DO BRASIL, 1922, p. 84).

Afirma, também, que ndo usaram instrumento para realizar a penetracéo, o que
torna o ato menos gravoso, afastando essa pratica sexual homoeratica da tipificacédo
de sodomia imperfeita, caso houvesse a introducao de algum dildo no anus de alguma
das duas mulheres.

Como provavel estratégia de autodefesa, Paula contou a sua verséo dos fatos
ocorridos nesses dois anos em que, no minimo, havia uma relacdo platénica e de
tensdo sexual — e quase certamente afetiva — entre elas. O que é inequivoco é que,
em algum momento, apesar das proibi¢cdes sociais, morais, religiosas e legislativas,
0S seus corpos cederam as paixdes que os desgovernavam e entregaram-se a
profundos desejos proibidos, ao crime-pecado que nao se podia nomear.

Ela garantiu, em sua confissdo ao Visitador, que ndo sabia que o ato que
cometeu era um pecado tdo grave e considerado contra a natureza. Novamente, o

seu discurso pode ser entendido como tatica para amenizar a sua situacdo em relacao
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ao representante da Inquisicédo, juntamente com a declaracdo de ter cometido atos
menos gravosos que os de sodomia, além de ter feito confissdo voluntaria. Paula
segue na sua tentativa de atenuar uma possivel pena quando, estando a mesa de
Heitor Furtado de Mendonga, conta o que era de seu conhecimento sobre as

aventuras homoeroticas de Filipa de Sousa.

[...] a dita Filipa de Sousa [...] Ihe contou que ela tinha pecado no dito modo
com Paula Antunes mulher de Cardoso pedreiro morador nesta cidade [...] e
com Maria de Pertalto cristd nova mulher de Thomas Bibentéo [...] e assim
Ihe disse mais que ela tinha usado do dito pecado com outras muitas
mulheres e mogas altas e baixas e também dentro de um mosteiro onde ela
estivera usara do dito pecado [...] e disse que antes lhe acontecesse terem 0
dito ajuntamento torpe ela ouviu dizer a uma sua comadre moradora de
Matoin [...] que diziam que a dita Filipa de Sousa namorava mulheres e tinha
damas [...] (PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFICIO AS PARTES DO
BRASIL, 1922, p. 84-85).

Delatar era uma obrigacao perante o Santo Oficio e tendo em vista as diversas
conquistas amorosas de Filipa de Sousa, adiantar-se a uma confissdo sua que
nomeasse Paula Sequeira como uma de suas amantes pode ter sido um método
eficaz de autodefesa da declarante, haja vista que o temor causado pela visitacéo de
um representante da Inquisicao a capital do Governo Geral em 1591, que ndo passava
de um pequeno vilarejo (CARRARA, 2014), onde as conversas sobre a intimidade dos
habitantes deveriam abundar, especialmente em um momento em que falar poderia
ser uma arma contra uma condenacéo por pecado grave.

Antecipando-se, viu-se em situacao confortavel, j& que outra mulher que teve
relacbes com Filipa de Sousa, chamada Maria Lourenco, homeou Paula Sequeira
como uma das amantes de Filipa, aguela presenteando esta com um anel de ouro.
Este presente é outro elemento que corrobora a hipotese de que Paula e Filipa
possuiam uma relacao intima, afetiva, sexual e alongada no tempo. Maria afirmou que
“a dita Filipa de Sousa lhe gabou que tinha a tal desonesta e nefanda amizade com
Paula de Sequeira mulher do contador [...]” (PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO
OFICIO AS PARTES DO BRASIL, 1922, p. 112).

Em seu depoimento, Paula admite usar de palavras que Ihe foram ensinadas
por um padre e por outras pessoas para melhorar a relagdo com o seu marido,
inclusive o p6 de uma pedra que deveria dar a ele para que este a tratasse melhor.

Relatou algumas supersticoes.
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Como condenacao, foi fortemente repreendida pelo Visitador do Santo Oficio,
em segredo, na propria mesa dele. Além disso, a obrigacéo de confessar-se e cumprir
peniténcias espirituais. Assim como Frutuozo Alvarez, Paula Sequeiro usou do mesmo
recurso do direito candnico: a confissdo no periodo de Graga, antes que outra pessoa
0s tivesse denunciado, e muito provavelmente diminuindo os seus atos relatados em
confissdo. Ambos tiveram penalidades brandas e néo tiveram a sua figura exposta
publicamente em um auto-de-fé. Filipa, por ndo ter usada da estratégia da confisséo
no periodo da Graga, ndo teve a mesma sorte de sua amante. Foi denunciada,
condenada, teve seus bens confiscados, sendo acoitada publicamente, enquanto
caminhava descalca pelas ruas de Salvador. Ndo bastassem as humilhacdes,
castigos fisicos e perdas financeiras, ela foi degradada para fora da Capitania da
Bahia (REZZUTTI, 2018).

Importa também, para esta pesquisa, o desejo que esta mulher tinha também
de relacionar-se bem com o seu marido. Levanta-se, aqui, a possibilidade de ela ser
bissexual. Embora nédo seja o foco neste trabalho classificar as variacbes da
sexualidade que estdo abracadas pelo grande guarda-chuva das homossexualidades,
este traco da vida cotidiana de uma mulher do final do século XVI é relevante. Indagar-
se sobre as suas duas paixdes: uma por Filipa, nos seus dois anos de namoro
homoerdtico, e a outra representada pelo seu desejo de um bom relacionamento com
0 homem com o qual era casada. Estes s&o elementos de sua vida e da vida de
diversas outras mulheres que néo tiveram voz.

Embora a senhora Sequeira tenha sido escutada em um momento e em um
ambiente hostil, legou as geracdes futuras pedacos da sua vida que ajudam a refletir
e reconstruir parte de suas angustias e de suas contemporaneas, em alguma medida
refletidos na atualidade. Traz, também, a discussdo a vida de diversas outras
mulheres que se casaram e, ao contrario dela, ndo tinham o desejo de casar, mas o
fizeram por uma presséo social em uma sociedade que condenava o prazer sexual e

valorizava a reproducao humana.
4.5 Guetos mentais: afetos escondidos
Confrontar o passado e o presente, suas modificacdes e continuidades, como

instrumento para o entendimento em relagcéo as intera¢des sociais, constitui-se como

medida que ajuda a compreender temas sensiveis e complexos como 0s relativos a
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homossexualidade. Para Braudel (1965), as mudancas culturais e sociais séo lentas,
alongando-se do tempo longo da Histéria. Ndo € uma situacdo de imobilidade, mas
sim um processo que, apesar das rupturas, conserva continuidades. Estas podem ser
ressignificadas, levando as suas reverberacfes ao longo de séculos através de
fragmentos culturais arraigados no imaginario. A visdo que se tem hoje dos grupos e
individuos ndo-heterossexuais tem seu substrato, seus alimentos mantenedores, no
passado colonial e nas estruturas mentais que estavam presentes nos exploradores
portugueses desde antes a sua chegada ao Brasil.

Cumpre notar, conforme foi exposto anteriormente, que se reconhecia, no
século XVI, o carater oculto atribuido as relagdes entre pessoas do mesmo sexo.
Observa-se, portanto, que era de conhecimento dos homens da Igreja que as
condutas homoeroéticas tinham por caracteristica marcante acontecer longe dos
olhares do publico, as escondidas, as escuras, ou seja, clandestinamente (MOTT,
2010).

Certamente nédo era tarefa facil construir afeto em rela¢des que, por seguranca,
deveriam dar-se afastadas da publicidade dos espacos compartilhados da cidade. As
praticas homoeroéticas acontecerem de maneira sigilosa parece ser uma constante no
periodo. Reforca esse argumento as diversas relacdes com varios parceiros distintos
gue o padre Frutuozo Alvarez afirmou ter, desconhecendo o nome de muitos deles.
Se por protecdo aos amantes o padre manteve muitos deles e seus nomes em
segredo ou se, por seguranga, sequer sabiam muitas informacgdes pessoais um do
outro. A esta questido uma resposta definitiva néo se pode ter. E possivel, porém, que
ambas situacdes tenham ocorrido de maneira alternada. Sendo, porém, Salvador uma
cidade pequena, presume-se que nao seria dificil saber a identidade da maioria dos
parceiros sexuais. O siléncio sobre quem eram esses homens e mulheres pode ter
sido pactuado entre muitos parceiros homossexuais como forma de autoprotecao.

Embora apenas um quarto dos homossexuais presos pelas Inquisicbes de
Lisboa, Coimbra e Evora foram, de fato, torturados e de haver um cédigo rigido sobre
como e quando executar as torturas (MOTT, 2010), o medo dos interrogatérios e dos
tormentos povoava 0s pensamentos daqueles que cometiam atos contra a ortodoxia
catblica. A propria Igreja fomentava o medo no imaginario popular como uma
estratégia de manter a populacéo fiel e obediente aos regramentos eclesiasticos
(FERREIRA, 2011). O temor aos castigos € um motor propulsor da criacdo de espacos

de siléncios.
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[...] sendo tais pecadores castigados com terriveis penas no inferno, conforme
fora revelado a veneravel Madre Anna de Santo Agustinho, carmelita
portuguesa do século XVII que, em éxtase sobrenatural, “viu os condenados
pelo pecado nefando sofrer com tormentos espantosos, um dos quais era
ajuntarem-se com os demonios e com as feras mais horriveis e como os
demais desonestos, tinham suas carnes terrivelmente despedacadas pelos
demédnios com garfos e unhas de ferro, mais fortemente com tenazes em
brasa que despedacavam e arrancavam aquelas partes onde foram culpados
(MOTT, 2010, p. 128-129).

Luiz Delgado viveu os seus amores da maneira mais plena que Ihe foi possivel.
Outros tantos gostariam de té-lo feito, porém nem todos estavam dispostos a sofrer
as penas deste reinol. A muitos, os afetos foram negados. E até mesmo o referido
estanqueiro teve algumas de suas rela¢gfes as escondidas, atrds de muros em ruinas,
sendo surpreendido por olhos interessados na vida alheia. Olhos esses que fizeram
homens e mulheres confessarem suas aventuras homossexuais antes que fossem
denunciados. Delgado também apresentava seus namorados como sobrinhos,
criados, agregados de sua familia. Quantos desviantes passaram invisiveis pelas
visitagbes do Santo Oficio? Quantos nunca realizaram 0s seus desejos sexuais e
afetivos, recalcando-os? S&o perguntas que ndo possuem uma resposta exata, mas
seguramente muitos conseguiram se manter no anonimato e tantos outros tiveram os
desejos vividos apenas enquanto dormiam, nos seus sonhos.

Essa forma de agir visa passar despercebido, satisfazer seus desejos longe da
curiosidade alheia e do risco a vida que esta trazia — em certa medida ainda traz — em
tempos de condenacBes por sodomia. Neste periodo, em torno de 15% das culpas
confessas ao Tribunal do Santo Oficio eram referentes ao pecado nefando (MOTT,
1988). Locais especificos para a convivéncia entre homossexuais seria um risco muito
alto, algo ineficiente tendo em vista que os poria em situacdo de maior fragilidade
frente as agressdes estatal e social. Desta forma, eles foram relegados a ter seus
amores as escondidas, seus afetos tolhidos pelo medo, condicionados a casamentos
com pessoas do sexo oposto, pretendendo evitar perseguicdes (MOTT, 1988).
Aqueles que ficaram invisiveis, possivelmente alguns naqueles que o vigario de
Matoim afirmou ndo saber quem eram, mantiveram-se em seguranca.

Das relagcbes as quais se teve acesso nesta pesquisa, todas tiveram algum
elemento, mesmo as de Luiz Delgado, de tentativa de ocultar a verdadeira natureza
do relacionamento que ali se dava, inviabilizando-a da forma que foi possivel.

Relacbes marcadas pela clandestinidade e pela necessidade de esconder o afeto.
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Identidades marcadas pelo ndo poder dizer, pelo pecado que ndo se deveria nomear.
Identidades, portanto, nefandizadas. Modelos identitarios que, entre rupturas e
continuidades, prolongaram-se no tempo longo da Historia (BRAUDEL, 1965).

Embora as fronteiras entre o anacronismo e 0s ecos de tempos histéricos
passados no presente sejam extremamente sutis, pode-se afirmar que, no caso
especifico desta andlise, sdo encontrados elementos dos séculos abordados na
hodiernidade.

Uma das consequéncias das estratégias sigilosas para viver a homoafetividade
€ a construcdo de guetos culturais homossexuais, estruturas que nao sao
propriamente fisicas. E o desenvolvimento das préaticas as escondidas como sindénimo
de maior seguranca frente as diversas hostilidades possiveis. Praticas que, apesar de
modificacdes, encontram respingos nas acgoes cotidianas de homossexuais do final
do século XX e inicio do XXI. Ndo é uma reproducdo do passado como uma
continuidade estatica, mas sim fragmentos que sédo pincados nas acoes e discursos
dos individuos em constantes tensdes entre o que é fraturado e o que se mantém,
ainda que com ressignificacoes.

Sabem, muitos homossexuais, que em diversos espacos as suas presencas
sdo desaconselhaveis. Segundo o Grupo Gay da Bahia®, no relatério de 2018, 320
pessoas foram mortas por motivacdo homofébica. Mas também sdo encontradas
caracteristicas homofébicas em situacdes sutis. A demonstracdo de afeto entre casais
homossexuais € uma atitude, muitas vezes, néo realizada nos espacos publicos ou
compartilhados com heterossexuais. Os insultos relatados por Luiz Delgado nao
desapareceram ao longo desses séculos que separam aquele dos homossexuais do
século XXI, haja vista que “todas as pesquisas de opinido feitas junto aos
homossexuais [...] atestam que a experiéncia do insulto [...] € um dos tragcos mais
comuns de suas existéncias” (ERIBON, 2008, p. 30).

Sabe-se, quase que de maneira intuitiva, onde € possivel demonstrar algum
afeto pelo parceiro e onde qualquer gesto que levante suspeitas sobre a
homossexualidade de um sujeito deve ser evitado, estando a possibilidade de ser
vitima de agressbes verbais ou fisicas a espera de um ato desavisado. S&o

caracteristicas que marcaram a construcdo identitaria dos homossexuais, cuja

50 O Relatério do Grupo Gay da Bahia foi acessado no dia 19/11/2020, disponivel em:
https://grupogaydabahia.files.wordpress.com/2019/01/relat%C3%B3rio-de-crimes-contra-lgbt-
brasil-2018-grupo-gay-da-bahia.pdf.
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caracteristica ainda presente é a dissimulacdo sobre a sua sexualidade (ERIBON,
2008). Nao nos esquecamos dos namorados de Delgado que eram apresentados
como sobrinhos ou criados, em uma tentativa de esconder a relagdo homoafetiva
existente. As penas e castigos estao, ainda que modificadas, presentes no cotidiano
dos gays. Desta forma, constroem-se guetos do siléncio, onde as relagcdes se mantém
sigilosas ou mal disfarcadas entre namorados que se apresentam, socialmente, como
amigos.

Reconhece-se, todavia, que as identidades sdo zonas de fronteira, maleaveis
e mutaveis, conforme abordado no primeiro capitulo. Nao existe uma Unica identidade
homossexual, mas é possivel, em muitas intersec¢des dessas identidades, encontrar
elementos discriminatérios que possuem ligacdo com o passado colonial, que trouxe
o Cristianismo para as terras do que é hoje o Brasil.

Embora o discurso da Igreja Catélica venha mudando nos Ultimos anos®?, assim
como os poderes judiciario e legislativo, as estruturas mentais construidas ao longo
de séculos conservam fragmentos que enxergam a homossexualidade como pecado
e conduta reprovavel e indigna. As Igrejas Reformadas praticavam, também,
perseguicao discursiva aos homossexuais dos séculos XVI e XVII, condenando o
pecado de sodomia. Assim como a Igreja Catdlica, as religibes Protestantes puniam
a sexualidade desviante da norma heterossexual (MOTT, 2010). Embora esta
monografia se dedique a relacdo entre a repressao feita pela Igreja Catdélica contra
homossexuais e as estratégias elaboradas pelos sujeitos homoafetivos para resistir e
sobreviver aos seus tribunais, cabe mencionar que os imigrantes reformados também
possuiam elementos homofébicos na sua maneira de olhar para os individuos
homossexuais. O elemento religioso esta, através da longa duracdo no tempo,

presente na discriminacao sofrida por sujeitos ndo-heterossexuais.

51 Recentes declaracdes do Papa Francisco acenam, ao menos discursivamente, pela aceitacdo de
direitos civis aos casais homossexuais na fala do chefe da Igreja Catélica, mas sem mudanca dos
dogmas desta religido.
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CONSIDERACOES FINAIS

Mais de quinhentos anos ap0s 0s primeiros contatos, a hegemonia cultural
europeia que condenou tanto as praticas de seus filhos desviantes quanto dos povos
originarios, tais como os Tupinamba do litoral baiano, no que se refere as relacbes
homoafetivas, mantém-se arraigada. Tem-se a construcdo de cinco séculos de
repressao social e mais de trés séculos de criminalizacdo®? da homossexualidade em
territério nacional. Conforme foi mencionado anteriormente, soma-se também a
condenacéo destes individuos na Europa, anteriormente a chegada dos lusitanos a
América.

Comprovou-se a existéncia de sujeitos desviantes da heterossexualidade do
Brasil Colonia através das confissdes de culpa que estes individuos fizeram ao
representante do Tribunal do Santo Oficio, em visita a Capitania da Bahia na ultima
década no século XVI. Estabeleceu-se, ainda que haja faltado félego para analises
mais alongadas, relagéo entre a religido oficial de Portugal dos séculos XVI e XVII, o
Catolicismo, e a condenacgdo as homossexualidades neste mesmo periodo em terras
da colbnia americana do mencionado pais.

Perceber que a constru¢cado de um imaginario alicercado em crime e pecado, ao
longo de séculos, é elemento que auxilia a explicar a violéncia vivida hoje por pessoas

LGBTs € fundamental. Os conceitos negativos que essa construcao imagética faz esta

52 Apés a independéncia brasileira em 1822 e a elaboracédo de novo cédigo penal, o Cédigo Criminal
do Brazil, ndo ha mencdo a criminalizacdo de préaticas sodomiticas. Cabe ressaltar que as
ordenacdes Filipinas, Livro V, t. XIll condenavam a sodomia, sendo a legislacdo vigente até a
independéncia e elaboragao do novo cédigo criminal.
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refletido nas insuficientes atividades desenvolvidas pelo Estado para o combate a
homofobia e, em situacdo ainda mais dramatica, na destruicdo de politicas publicas
promovidas por um governo®® com facetas visivelmente autoritarias e visdo de mundo
encravada em percepg¢des reaciondrias, as quais foram inculcadas por dogmas
religiosos.

A andlise documental e bibliografica empreendida ao longo desta monografia
permite detectar a invisibilidade de dois primas: primeiramente, a invisibilidade
conveniente e quase que imperativa para a sobrevivéncia no periodo colonial
brasileiro. Contemporaneamente, a invisibilidade no que tange a politicas publicas de
respeito a diversidade sexual, incluindo as questdes de identidade de género. Esta
ltima se apresenta como uma ressignificacao da primeira, constituindo um fragmento
encontrado através da longa duragéo.

A partir da analise das vidas concretas de alguns homossexuais e das suas
relacbes, no passado colonial, mostrou-se plausivel estar invisivel como uma
estratégia de sobrevivéncia para os desviantes da heterossexualidade. Calar as
paixdes e viver o desejo as escondidas, sem lembrar os nomes em um provavel pacto
de siléncio, constituia-se como maneira de escapar as possiveis puni¢des, sobretudo
agueles que cometiam a sodomia perfeita e eram denunciados antes de
demonstrarem o arrependimento através da confissdo espontanea, em um espaco-
temporal em que os homossexuais eram tratados como criminosos civil e
religiosamente, tornando-se responsaveis, nas ideias-conceitos que povoavam as
mentes da época, por castigos divinos, ja que “Senhor odiava tanto os sodomitas, que
costumava castigar este abominavel pecado com raios, tempestades, terremotos,
pestes etc.” (MOTT, 2010, p. 136). Esta construcdo de imaginario reverbera na
atualidade em discursos de cristdos fundamentalistas®®. Pecado e homossexualidade

ainda nao foram divorciados formalmente.

53 O texto refere-se ao governo federal brasileiro no ano de 2020. O presidente Jair Messias
Bolsonaro, eleito em 2018, possui historico de ataque aos Direito Humanos, discurso contrario aos
direitos civis de homossexuais e transgéneros, fazendo uso de argumentacéo discursiva embasada
em preceitos religiosos. As relagdes do atual presidente da Republica e setores reaciondrios sdo
publicas e notdrias, bem como o seu desrespeito a comunidade LGBTI, aos movimento negro, as
mulheres, a diversidade cultural e religiosa e a prépria democracia.

54 Especialmente entre Evangélicos neopentecostais, esse discurso ainda é bastante comum. Alguns
exemplos de declaracbes de pessoas ligadas a esse movimento. Disponivel em:
https://www.correiobraziliense.com.br/brasil/2020/09/4874948-cantora-gospel-diz-que-
homossexualidade-e-pecado-tai-a-aids-pra-mostrar.html. Acessado em: 20 nov. 2020.
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Embora no final do ano de 2020 tenham se tornado publicas declaracfes do
Papa Francisco, lider da Igreja Catdlica Romana, consideradas favoraveis aos
homossexuais, as raizes que a Igreja Catodlica plantou nas terras do Brasil brotaram
e, com ressignificacdes, mantém-se em brotes verdejantes de continuidades apesar
de algumas rupturas®®. As mudancas culturais séo lentas e véo se transformando aos
poucos, possuindo tensdes entre elementos novos e caracteristicas herdadas do
passado (BRAUDEL, 1965).

Essa forma de agir dos homossexuais do Brasil Colonial visava passar
despercebido, satisfazer seus desejos longe da curiosidade alheia e o risco a vida que
esta trazia — em certa medida ainda traz — em tempos de condenacdes por sodomia.
Neste periodo, em torno de 15% das culpas confessas ao Tribunal do Santo Oficio
eram referentes ao pecado nefando (MOTT, 1988). A existéncia de locais especificos
para a convivéncia entre homossexuais seria um risco muito alto, algo ineficiente
tendo em vista que os poria em situacdo de maior fragilidade frente as agressdes
estatal e social. Desta forma, eles foram relegados a ter seus amores as escondidas,
seus afetos tolhidos pelo medo, condicionados a casamentos com pessoas do sexo
oposto, pretendendo evitar perseguicdes (MOTT, 1988).

A identidade homossexual €, em grande parte, moldada pelas permanéncias
do passado que resistiram as rupturas. Nao é raro que um casal homoafetivo se
apresente socialmente apenas como amigos, ou, havendo diferenca significativa de
idade, facam como Luiz Delgado: apresentavam o namorado como se fosse um
sobrinho. Os siléncios também gritam: quando simplesmente ndo se fala sobre a
tematica. Aquele casal esta ali, mas nem mesmo eles colocam a realidade vivida no
discurso externalizado, ou seja, n&o se autoproclamam como namorados ou cOnjuges.
Vai, porém, para além dessas situacdes, chegando-se aquelas em que individuos que
sentem atracdo exclusivamente por pessoas do mesmo sexo sdo casados com
pessoas do sexo oposto e vivem suas relacdes homoerdticas de maneira sigilosa.

Para compreender, ainda que de maneira incompleta, a construcdo dessas
identidades forjadas em guetos mentais, fez-se necessario virar as lentes de
observagdo para o passado e analisid-lo. Tal movimento € possivel através de
fragmentos das vidas e relagbes dos chamados de sodomitas, os quais foram

registrados por seus algozes e com visdo de mundo deles. Desta forma, séo

55 Reportagem sobre a repressdo a seminaristas que eram vistos como homossexuais. Disponivel
em: https://www.bbc.com/portuguese/brasil-51554441. Acessado em: 20 nov. 2020.
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estabelecidas hipoteses plausiveis sobre elementos das identidades dos
homossexuais daquele periodo, as quais reverberam na hodiernidade. A partir dos
“‘pedacos de vidas” registrados, foram identificadas estratégias de sobrevivéncia
criadas pelos desviantes da heteronormatividade nos primeiros séculos do periodo
colonial em terras do brasileiras. Demonstrou-se eficaz, como tatica para evitar
puni¢cdes mais severas, confessar-se antecipadamente no que era chamado de tempo
da Graca, especialmente quando se tratava de um homossexual com fama de
sodomita. Frutuozo Alvarez e Paula de Sequeira sao dois exemplos de sujeitos que
lancaram méao dessa estratégia.

Obviamente ndo existe uma identidade homossexual Unica e estanque. Uma
identidade pode ser a interseccdo de diversas outras, que colorem de diferentes
formas as vidas dos homossexuais e de como eles se enxergam. ldentidades cruzam-
se, construindo um trajeto repleto de emaranhados. E fato, todavia, que a noc¢éo de
pecado e de culpa, bem como a vivéncia de relacionamentos longe dos holofotes da
publicidade é algo ainda comum na vida de muitos LGBTs. E elemento dessa
identidade aqui identificada e relacionada aos tempos coloniais da América
Portuguesa. Os tempos histéricos possuem as suas distancias de vivéncias visiveis e
deve-se tomar cuidados para evitar anacronismos, mas através da andlise de
pequenos recortes do passado esta pesquisa encontrou sutis elementos que se
caracterizam como continuidades nas estruturas profundas das mentalidades. O
imaginario atual esta respingado pelo que foi experimentado no periodo ao qual esta
analise se dedica.

Portanto, escrever sobre aqueles que, por receio da morte em fogueiras,
canhdes e outras formas brutais de puni¢ao, viveram — ou tentaram viver — em sigilo
suas relacbes homoafetivas, é ressignificar suas vidas, suas paixdes, seus afetos,
suas angustias, suas dores fisicas e emocionais. E, também, demonstrar que suas
existéncias sao maneiras de resistir e revolucionar, apesar do pacto de siléncio muitas
vezes subentendido ou das tentativas de esconder as suas relacdes e o0s seus afetos.
O presente trabalho também demonstra que o segredo como estratégia de
sobrevivéncia social ndo € uma criacao atual, mas sim uma heranca de periodos ainda
mais tragicos para 0os homossexuais. Ressignifica-se o0 presente ao reconstruir o
passado atribuindo protagonismo as vivéncias escamoteadas por uma Historia que
nao as quer ver. Para isso, optou-se por buscar as suas estratégias para viver 0s seus

desejos e escapar da morte nas fogueiras através da perspectiva da micro-historia,
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dando visibilidade aqueles sujeitos que necessitavam ficar invisiveis, ou, a0 menos,
tentar ficar invisiveis. Escrever sobre os registros deixados €, também, dialogar com
as vidas que ficaram anénimas daquele periodo, com 0s nomes esquecidos pelo
vigario Frutuozo Alvarez e diversos outros, homens e mulheres, que conseguiram
esconder os seus desejos sexuais fora dos padroes.

Trazer os LGBTs do Brasil Coloénia ao mundo das palavras registradas é tira-
los do esquecimento ao qual foram relegados, é tir4-los do confinamento do registro
de suas vivéncias quase exclusivamente em processos criminais de tribunais
eclesiasticos e de confissdes de pecados e culpas, é ressignificar ndo apenas as suas
existéncias individuais, mas sim a memoria coletiva e a propria identidade de grupo
social marcada pela invisibilidade ao longo de muitos séculos — quando vistos,
manchados pela infamia. E demonstrar que tracos da construcéo identitaria destes
segmentos foram forjados pelos temores das carnes e dos nervos torturados pelas
rodas da engrenagem da Santa Inquisi¢cdo e de uma possivel morte injusta e infame,
com a exposicao da sua intimidade em autos de fé, transformando uma caracteristica
natural da sexualidade humana como terrivel pecado e crime contra o Estado.

Séo encontradas continuidades quando Luiz Delgado foi humilhado e agredido
fisicamente pelos viajantes do navio que o levou a Lisboa para ser julgado por sodomia
e as violéncias que os LGBTSs sofrem diariamente, as quais sao relatadas, entre outras
fontes, pelos relatorios do Grupo Gay da Bahia.

Com isso, a construcdo da identidade cultural do Catolicismo no periodo
colonial brasileiro tinha a funcdo de esconder e de tentar erradicar as condutas
desviantes, seja em relacdo as religiosidades dos escravizados e indigenas ou a
sexualidade destes e dos colonizadores, haja vista que foi identificada tolerancia e
aceitacado social entre diversos povos indigenas e sociedades africanas as praticas
homoafetivas, inclusive a convivéncia marital entre pessoas do mesmo sexo.

N&o é, portanto, neste mundo colonial de contatos e tensdes dos séculos XVI
e XVII, exagero afirmar que a homofobia foi trazida pelos colonizadores. Ela é uma
heranca colonial portuguesa deixada aos desviantes do Brasil. A condenacédo da
vivacidade dos corpos, da nudez, do prazer, da sensualidade e, de maneira geral, da
sexualidade que ndo seja voltada para a reproducdo, bem como a perseguicdo as
praticas que ndo sejam heteronormativas, foi introduzida pelos portugueses nas terras
invadidas, isto €, na América Portuguesa. A Igreja Catdlica, a época ligada as Coroas

Ibéricas, teve fundamental papel para a consolidagdo da homofobia como traco
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cultural herdado. Esta instituicdo, através dos seus tentaculos — um dos quais era a
Inquisicdo — possuia a clara funcao de disciplinar corpos e mentes. A presenca do
elemento pecado no imaginario em relacdo a homossexualidade demonstra o éxito

deste projeto de colonizar as mentes.
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